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الألوهية من خلال الكتابات الأندلسية
ما بين ابن حزم الأندلسي 994م - 1064م وحسداي قرشيقش الذي عاش بالأندلس في الفترة 
ما بين (1340م - 1410م)
للباحث: د/ عمار أحمد خلف
مدرس الأدب العبري الأندلسي بقسم اللغات الشرقية - كلية الآداب - جامعة أسيوط

مقدمة
انفردت الرسالة السماوية الخاتمة بتعريفها للألوهية مسترجعة للفظ الجلالة (الله) ضمن نصوصها التشريعية المقدسة التي حفظت ودونت باللغة العربية (القرآن الكريم والسنة النبوية)
تلك الرسالة التي اكتمل بها الدين (الإسلام)، الذي ارتضاه الله لعباده 
، هذا الدين الذي جعل من لفظ الجلالة "الله" علَمًا على الإله الواحد المعبود بحق، فهو بمثابة الإشهار للربوبية والعبودية، فلم يستطع أحد من البشر أن يتسمى به، فهو الذي عرفته البشرية منذ آدم وحتى مجيء رسول الهدى محمد صلى الله عليه وسلم، ولا ندعي أن لفظ الجلالة "الله" لم يكن معهودًا إلا في الرسالة الخاتمة، بل سبقت به الرسالات السماوية (رسالة نبي الله موسى، ورسالة نبي الله عيسى عليهما السلام)، إلا أن الطبعات الحديثة للكتب السماوية التي بين أيدينا الآن لم نجد فيها ذكرًا للفظ الجلالة، مع كونه علمًا على الألوهية في تلك النصوص المترجمة إلى اللغة العربية، ولكن المصادر الإسلامية تؤكد على وجود لفظ الجلالة قديمًا، وهذا ما يفسر معرفة مشركي العرب للفظ الجلالة "الله" الذي لم يكن في مقدورهم أن يطلقوه على وثن أو معبود أرضي أو سماوي، وكان الحوار مع أهل الكتاب (اليهود والنصارى) غايته قوله تعالى: {قُلْ يَا أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا إِلَى كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللَّهَ وَلَا نُشْرِكَ بِهِ شَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا مِنْ دُونِ اللَّهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اشْهَدُوا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ} [آل عمران: 64].
وهذا ما دفعني إلى البحث في مفهوم الألوهية من خلال كتابات الأدب الجدلي
، بين أتباع الرسالات السماوية والإسلام، وكيفية تناول الأدب الجدلي لهذا المفهوم، وخاصة في الأندلس الإسلامية (العصر الذهبي)، كما سيقدم البحث صورة من الأدب الجدلي تختلف عما عهدناه، فهذه المرة بين يهودي ضد أتباع النصرانية، ولم أغفل عرض الأدب الجدلي بين الإسلام وأتباع النصرانية، كمقارنة بين الفكر اليهودي والفكر الإسلامي؛ لذا وقع الاختيار على مثال إسلامي من القرن الحادي عشر الميلادي، ومثال يهودي في القرن الرابع عشر الميلادي كان لاحقًا للمثال الإسلامي؛ حيث كان الجامع بين المثالين التأكيد على الوحدانية كمفهوم للألوهية، مع اختلافهما على التسمية الخاصة بالإله المستحق للعبادة.
وبذلك يكون الهدف المرجو من البحث إظهار الأدب الجدلي لكل من ابن حزم وحسداي قرشيقش في كتابيهما ورؤية كل منهما للآتي:

أولاً: الألوهية ومسميات الإله ما بين اليهودية والمسيحية.
ثانيًا: دحض كل الدعاوى التي تدعو للتثليث.
ولقد قسمت البحث إلى:

- تمهيد يتضمن الأندلس والكتابات الجدلية، ثم أطوار مسميات الإله عند اليهود.
- التعريف بشخصية ابن حزم وكتابه الفصل في الملل والأهواء والنحل، مع تعريف بشخصية قرشيقش وكتابه دحض الأسس للدين النصراني.
- الألوهية ما بين ابن حزم وقرشيقش في ظل تسمية الإله في اليهودية كمعتقد ينقضه ابن حزم، ويعتنقه قرشيقش.
- عرض لنقض ألوهية المسيح من خلال كتابي ابن حزم وقرشيقش، مستخدمًا المنهج المقارن.
الدراسات السابقة في الأدب الجدلي:

زخرت المكتبة العربية بمؤلفات كثيرة للأدب الجدلي، منها:

1- ابن عبدالرحمن الملطي المقري (المتوفى عام 377 هجرية، 987 ميلادية) كتاب التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع - تحقيق د محمد زينهم محمد عزب - مكتبة مدبولي - القاهرة - 1413 – 1993.
2- أبو الوليد الباجي (403 - 474 هجرية) كتاب المنهاج في ترتيب الحجاج - السراج في علم الحجاج - تحقيق عبدالمجيد زكي - دار الغرب الإسلامي - بيروت - 2001 الطبعة الثالثة.
3- أبو عبيدة الخزرجي الأندلسي (519 - 582 هجرية) كتاب مقامع هامات الصلبان ومراتع روضات الإيمان في الرد على عبدة الأوثان.
4- ابن الحاجب المتوفى عام 646 هجرية، كتاب منتهى الوصول والأمل في علمي الأصول والجدل - مطبعة السعادة - القاهرة - 1326 هجرية.
5- القَرافي المتوفى عام 648 هجرية، كتاب الأجوبة الفاخرة في الأسئلة الفاجرة - تحقيق مجدي محمد الشهاوي - عالم الكتب - بيروت - 1426 هـ - 2005 م.
6- عبدالقوي الطوفي المتوفى عام 716 هجرية، كتاب علم الجذل في علم الجدل - تحقيق فولفهارت هاينريشس - دار نشر فرانز ستاينر - فيسبادن - ألمانيا 1408 ه - 1987 م.
7- أبو عمر السكوني المتوفى عام 717 هجرية، كتاب عيون المناظرات - تحقيق سعد غراب - منشورات الجامعة التونسية - تونس – 1976.
8- ابن تيمية المتوفى عام 728 هجرية، كتاب الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح - تحقيق د علي بن حسن بن ناصر وآخرين - دار العاصمة - المملكة العربية السعودية - 1419 هـ - 1999 م.
ولقد اهتمت المؤلفات غير العربية بالكتب الجدلية وإحصائها، ومن هذه المؤلفات:

كتاب "أدب الجدال والدفاع في العربية بين المسلمين والمسيحيين واليهود" من تأليف المستشرق الألماني اليهودي موريتس شتينشيندر، ترجمة صلاح إدريس، مراجعة وتقديم د محمد خليفة حسن.
كما قدم الباحث خالد السيوطي كتاب الجدل الديني بين المسلمين وأهل الكتاب بالأندلس، صدر الكتاب في عام 2001، وقد قدم فيه الوصف العام للمجتمع الإسلامي وتفاعله مع الأقليات داخل نطاق سطوته، مستعرضًا الأدب الجدلي عند ابن حزم وأبي عبيدة الخزرجي.

تمهيد

بالرغم من كثرة الكتابات التي انتقدت العهد القديم والعهد الجديد، فإن المثالين موضوع البحث بمثابة نقض
 للعقيدة المبنية على نص لا زال الاختلاف عليه قائمًا؛ لذا لم يكن عبثًا أن يكون منهج علماء المسلمين في جدلهم مبنيًّا على "نصوص العهدين - التراث الكلمي النصراني - الحجة التاريخية - اعتبار الواقع - القرآن الكريم - الحديث النبوي - مؤلفات علماء المسلمين - الاستنتاج
، وهذا ما نراه واضحًا في الأندلس الإسلامية، تلك المملكة التي جمعت الرسالات السماوية بين جنباتها دون تحيز وبحيادية يشهد بها التاريخ البشري.
الأندلس
 الإسلامية مهد الآداب والعلوم:

لقد كانت الحضارة الإسلامية الأندلسية ولا تزال مرابطة تطل علينا بالآداب تارة، والمعارف تارة أخرى؛ فلقد أسهمت تلك الحضارة في كل الحضارات الإنسانية
 التي سارت على أثرها، تلك الحضارات غير العربية التي تأثرت بالثقافة الإسلامية الأندلسية، ثم سارت في سبيل الرقي.
لقد تجاذبت الطوائف غير المسلمة التي عاشت في الأندلس أطراف تلك الثقافة، فنالت الطائفة اليهودية حظًّا وافرًا من تلك الحضارة لم تحظَ به من قبل، فلقد عاشت في كنف الدولة الإسلامية التي أتاحت للأقليات
 داخل المجتمع الإسلامي حرية الفكر والتعليم، إضافة إلى الاطلاع على المصادر العلمية دون تقيد بعِرق أو عقيدة أو لون، كما أباحت للكثير منهم إقامة المجادلات والمناظرات العلمية التي لم يكتب لكثير منها الشيوع
، فسطر التاريخ لحياة كثير من المفكرين والمؤلفين، الذين كان لهم عظيم الأثر في بلورة الأدب الجدلي
، كنتيجة للتعايش السلمي الذي أفرز هذه المجادلات
 والمناظرات بين المسلمين وأصحاب المعتقدات الأخرى، تلك المجادلات التي لم تكبحها السلطة الحاكمة من المسلمين، التي احتضنت فئات المجتمع دون مساس بحرياتهم، على عكس ما حدث قبل الحكم الإسلامي وما حدث بعد تراجع الحكم الإسلامي في الأندلس تحت حكم النصارى
.
ولقد أسهمت الكتب الجدلية في الأندلس في إظهار التحريف لكل من اليهودية والنصرانية، استنادًا على الاستنباط العقلي، وما روي من نصوص تناقض بعضها البعض، كانت حاضرة قبل بعثة نبي الله محمد صلى الله عليه وسلم، وتوارى كثير منها في صدر الإسلام، ثم قدمت إلى العصر الأندلسي تجر أذيال التأويل النصي والمحاكاة المعيبة للمسلمين، فساعدت علماء الأدب الجدلي في إظهار الرؤية النقدية للمعتقد المعيب، الذي توارى خجلاً أمام محاجاة المسلمين العقلية، فصار الأدب الجدلي الإسلامي مثالاً
 لارتباط الوحي بالعقل في مفهومه للألوهية، التي اختلف في وصفها كثير من النحل والمعتقدات، كما اختلفت الطوائف حول المسمى الدال على الإله، مما جعل كل طائفة تلعن أختها، باعتبارها هي الأقرب إلى الصواب، إلا أن الثابت من القول يكمن ما بين التعددية في الآلهة والوحدانية، وظل المجتمع البشري يتأرجح عقائديًّا ما بين الألوهية الواجبة لواجد الوجود والبشرية والتجسيد والتعددية.
وفي ظل الإسلام لم يبق في سجل التاريخ سوى كتابين، اعتبرهما القرآن مراحل أولية للدين، ألا وهما التوراة - الإنجيل، اللذان تناقلتهما الأقلام تارة بالحقيقة، وكثيرًا بالتأويل والتبديل، فكان قلم الكاتب يصور الإله بالشكل المادي فيشبهه بالبشر، فلقد عرف بنو إسرائيل الذات الإلهية إرثًا من آبائهم، كما يدعون، ثم تحولت تلك المعرفة إلى التجسيد، كما جاء على لسان أقلام كتبة العهد القديم
، إضافة إلى أن التجسيد والمسميات المرتبطة به كان له أطوار
 مختلفة تتابعت زمنيًّا، طبقًا للعصر وما حواه من أحداث، وطبقًا للظروف الاجتماعية والسياسية.
أطوار مسميات الإله عند اليهود:
وقبل الحديث عن الألوهية عند بني إسرائيل، كان لا بد من عرض الرؤية الخاصة بهم، المتعلقة بالذات الإلهية حال كونهم بني إسرائيل، ثم بعد أن أصبحوا بني يهودا، ثم دخول البعض منهم تحت المعتقد النصراني؛ ولذا فلقد قسم العهد القديم في أسفاره مسميات الإله طبقًا لمراحله الزمنية المختلفة:

1 - مرحلة الآباء: (إبراهيم وإسحاق ويعقوب عليهم السلام)، وفيها أطلقوا لفظ (אל - إيل)، وهو يعني في العبرية الوعل أو ذكَر الأيل الذي يجمع القطيع وراءه فيقودهم إلى المرعى.
2 - مرحلة تدوين العهد القديم: وفيها سادت لفظتان للدلالة على الإله، وهما (אלהים - إلوهيم - יהוה يهوه)، إلا أن بعض المصادر تقدم تسمية لم تكن معهودة عند كتابة العهد القديم، حيث قيل: (עזרא הסופר אמר לפניך אלוהי בשתי ונכלמתי להרים … ואתה אלוה סליחות חנון ורחום ארך אפים ורב חסד … אל תעזבנו אבינו)
، قال عزرا الكاتب: أمامك يا إلهي أخجل وأستحي أن أتعالى... فأنت إله المغفرة حنون رحوم حليم عظيم النعم … لا تتركنا آبانا، ويبدو أن تسمية الآب كانت مرحلة لاحقة؛ وذلك ما أكده البعض (وما بين عام 180 م و210م أضيفت كلمة الآب قبل كلمة القدير، وكان هذا مستهجَنًا من جانب عدد من قادة الكنيسة)
.
3 - مرحلة التفاسير والشروح: ساد لفظ (אדוני - أدوناي)، وهي تعني ساداتي في حالة الجمع وليس الإفراد، وفسر اليهود الجمع على أنه زيادة في التعظيم.
4 - مرحلة المشنا وما بعدها: دخلت كلمة (יי 
 ييا)، وهي اختصار دال على الإله الذي لا يجب ذكره تصريحًا، كما أوصت به بعض المكتوبات، ويبدو أن اليهود تأثروا في هذه المرحلة بثقافات كثيرة، حولت نظر اليهود إلى الاتجاه الفلسفي المعيب الذي يميل إلى رؤية الإله على أنه رمز لا يفسر، ويترك للتعليلات
 والتحليلات الظنية.
5 - مرحلة التصوف اليهودي (القبالاه): وجود كلمة (הקב''ה - هاقباه)
 للدلالة على الرب.
ومن خلال ما تقدم من توضيح لماهية الإله عند اليهود، نرى طبيعة ما كان يعتقد به اليهود والنصارى، وهذا ما اطلع عليه علماء الجدل والمناظرة، الذين كان من بينهم ابن حزم الأندلسي، ثم قرشيقش الذي جاء لاحقًا له، هذا الاطلاع مع ما جاء به القرآن الكريم من حجج وبراهين أتاح لابن حزم نقد العهد القديم والعهد الجديد، عند مخاطبة رجال الدين اليهودي والنصراني على حد سواء، على اعتبار أن اليهود والنصارى يتفقون حول تقديس نص العهد القديم، ويختلفون حول العهد الجديد.
لا شك أن العلامة ابن حزم الأندلسي من أعلام الفكر الجدلي
 في الأندلس؛ حيث ألف كتابه الشهير (الفصل في الملل والنحل)، الذي قيل: إنه كان ردًّا على أحد اليهود في دعواه التي افتراها على الإسلام والمسلمين، وربما كانت رسائله المعروفة برسائل ابن حزم هي الرد على مفكري وعلماء عصره من اليهود والنصارى، فكان ظاهرًا عليهم.
ابن حزم الأندلسي:

"هو أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم بن غالب بن صالح بن خلف بن معدان بن سفيان بن يزيد بن أبي سفيان بن صخر بن حرب بن أمية بن عبدشمس الأموي... ولد في قرطبة من بلاد الأندلس يوم الأربعاء قبل طلوع الشمس سلخ
 شهر رمضان سنة أربع وثمانين وثلاثمائة... كان شافعي المذهب فانتقل إلى مذهب أهل الظاهر … ألف في فقه الحديث كتابًا سماه: الإيصال إلى فهم الخصال الجامعة لجمل شرائع الإسلام في الواجب والحلال والحرام والسنة والإجماع... وكتاب الفصل في الملل والأهواء والنحل... وكتاب في مراتب العلوم وكيفية طلبها وتعلق بعضها ببعض، وكتاب إظهار تبديل اليهود والنصارى للتوراة والإنجيل وبيان تناقض ما بأيديهم من ذلك مما لا يحتمل التأويل"
، "وهذا معنى لم يسبقه إليه أحد، وكتاب التقريب بحد المنطق والمدخل إليه بالألفاظ العامية والأمثلة الفقهية"
.
وقد عرف عن ابن حزم "أنه كان وزير المنصور أبي عامر محمد بن أبي عامر، وكان متفننًا في علوم جمة، عاملاً بعلمه، زاهدًا في الدنيا بعد الرياسة"
، ويبدو أن ابن حزم كان نتاجًا لعصر شاع فيه الجدل
 في المجتمع الإسلامي عامة، وفي الأندلس خاصة، ويبدو أن ابن حزم قد لاقى نفورًا من العلماء والساسة
 كنتيجة متوقعة من جراء استخدامه للألفاظ ذات الشكل التوبيخي، ويعتبر ابن حزم من معاصري الناجيد 
 في الأندلس، الذي كان على رأس اليهود في مملكة غرناطة، وكان له مع ابن حزم شأن في المعتقد، ومع هذا لم يكن اليهود فقط مَن تناولهم ابن حزم، بل كان للنصارى نصيبٌ من ردوده، وكان هذا استمرارًا للكتابات الجدلية بين علماء المسلمين وغيرهم من رجال الأديان الأخرى، واتصفت كتابات غير المسلمين غالبًا بالهجوم المفرط، الذي لا يستند إلى دليل، ومرجع هذا يكمن في عدم دراسة مستفيضة لنصوص الدين الإسلامي، مما قد يخرج هذه الكتابات الجدلية عن الطَّور الرصين في الجدال؛ حيث كانت السمة الغالبة لتلك الكتابات مهاجمة كل من خالفهم
، وعلى رأسهم علماء المسلمين، وظل الجدال في الأندلس قائمًا حول محور أساسي
، ألقى بظلاله على كتاب ابن حزم، الذي صب اهتمامه حول الرد على الافتراءات.
كتاب الفِصَل في الملل والنحل لابن حزم:

لقد ألف ابن حزم العديد من المؤلفات
، وصفت تلك المؤلفات المتنوعة
 سعة اطلاع العالم المسلم الأندلسي، وتمكنه من العلوم، مع طلاقة لسانه
، ويعتبر كتابه الأكثر انتشارًا هو موضوع البحث، والذي تم طباعته في خمسة مجلدات، اهتم فيه بسرد المتناقضات الموجودة في فقرات العهد القديم، ونقضه لمفهوم ألوهية المسيح من خلال التناقضات والافتراءات في العهد الجديد، ولقد قدم ابن حزم "نسخ الإسلام للشرائع الخاصة باليهود والنصارى"
، "ولقد صنَّف ابن حزم الأديان والفلسفات إلى ست معتقدات"
، وبالرغم من درايته بالمعتقدات البشرية المختلفة فإنه كان "للديانة النصرانية مكانة الصدارة في نقد ابن حزم للأديان؛ فالظرف التاريخي كان يملي عليه ذلك؛ لكونها الديانة السائدة في الأندلس ما قبل الفتح... ولقد قسم ابن حزم كتابه الفصل في الملل إلى موضوعات مختلفة:

تحدث فيه عن المخالفين للإسلام بشكل عام، ثم عرج إلى الرد على الفلاسفة، ثم يتابع حديثه عن العهد القديم متحدثًا عن تناقضاته، ثم جاء رده مجادلاً ومناظرًا للكذب والتحريف في هذا الكتاب.
نقد العقائد النصرانية، وما تقوَّلوه على الإسلام من آيات قرآنية وآيات كونية بمثابة براهين على نبوة الرسول صلى الله عليه وسلم، ثم يتوسع ابن حزم في أدبه الجدلي، فيشمل الفرق المخالفة لأهل السنة والجماعة.
ثم قام بعرض الأقاويل التي ترددت في حق الأنبياء صلوات الله عليهم أجمعين، ثم يتبعه بالحديث عن الملائكة، ثم يتحدث عن الإيمان والوعد والوعيد، والشفاعة والقضايا الجدلية التي شغلت علماء الأمة، ثم يختم الجزء بذكر الفرق الإسلامية وما وقعت فيه من مخالفات، والجرائم التي تفضي إلى الكفر.
كما أظهر الفارق بين السحر والمعجزة الإلهية، ثم الحديث عن الجن، الطبائع الكونية، ثم تطرق إلى نبوة النساء، الرؤيا المنامية، أفضل الخلق، الفقر والغنى، الاسم والمسمى، النجوم والأفلاك، ثم القضايا الخلافية بين علماء الكلام.
ثم يأتي قرشيقش بنقضه للنصرانية في كتابه الجدلي، الذي انتهج مقارنة النصوص وإظهار الهنات التي سكت عنها كاتبو الأناجيل، ليؤكد على شيوع الأدب الجدلي، حتى بين المعتقدين الأكثر قربًا؛ نظرًا لاتفاقهما في تقديس العهد القديم، ولن يكون غريبًا أن نؤكد على تأثره بالمناهج الإسلامية في كتابه الجدلي، الذي جاء لاحقًا للأدب الجدلي الإسلامي المتمثل في ابن حزم، الذي ذاع جداله في عصور لاحقة.
الرابي: حسداي بن قرشيقش:

هو الفيلسوف اللاهوتي الرابي حسداي بن يهودا قرشيقش، ولد في برشلونة في عام 1340م تقريبًا، وتوفي في سارقوسطا بعد عام 1410 م، ويعتبر كتابه الفلسفي (אור השם) (الذي عرفه كثير من الباحثين على أنه أحد الكتابات التي ناقشت الفكر اليهودي في العصور الوسطى)
 من المصادر التي لم تحظَ باهتمام الباحثين... يعتبر حسداي قرشيقش أحد كبار الفلاسفة والمفكرين للشعب الإسرائيلي، قدم الفلسفة والعلم للغرب بفكره المضاد، كما عرفناه اليوم، ومن خلال كتاباته نرى تأثيره على عظماء غير اليهود في العصور اللاحقة، أمثال إسحق نيوطون وعمنوئيل كانط.
ولد حسداي قرشيقش في الأندلس لأسرة يهودية من الطبقة المثقفة، وتتلمذ على يد الرابي نسيم جرونادي...، ويعتبر كتابه (אור השם أور هاشيم - نور الرب) نتاجه الأساسي  الذي ذاع صيته في الأوساط الدينية إلى جانب كتابه (דרשת הפסח - درشت هابيسح، وتعتبر فترة نشاط الرابي حسداي قرشيقش في نهاية منتصف القرن الرابع عشر، وامتدت إلى العشر الأوائل من القرن الخامس عشر 
 عظة الفصح)، وكتابه الجدلي (ביטול עקרי הדת הנוצרית - بيطول عقري هادت هانتسوريت - دحض أسس الدين النصراني)، وهو موضوع هذا البحث.
كتاب دحض الأسس للدين النصراني لقرشيقش:

هذا الكتاب (مقال دحض أسس دين النصارى 
) قد كتبه باللغة الإسبانية الفيلسوف اللاهوتي رابي حسداي بن يهودا قرشيقش (الذي ولد في برشلونة حوالي عام 1340 م، وتوفي في سارقسطة بعد عام 1410م)، وقام بترجمته إلى العبرية رابي يوسف بن شيم طوف في عام 1451م في بلدة القلعة دي بيناريش، وتم طبع هذه الترجمة بدون ذكر 
 لمكان أو تاريخ الطبع (شالينيقي1860)، ولقد نشره أفرايم ديينارد مع مقدمة (للقارئين في مقاطعة نودز رزي أمريكا عام 1904) على ورق أصفر.
وطبقًا لرأي ريينارد فإن هذا الكتاب يفوق كل الكتب الجدلية الأخرى التي كتبت ضد النصارى، من حيث إن المؤلف قد اختار طريقًا مختلفًا استخدم فيه الأساس المنطقي المباشر والفلسفة النقية، ولقد بالغ ريينارد في رأيه؛ لأن كتاب (إهانة غير اليهود) لهافودي كان في الواقع أفضلهم جميعًا، وعلى الرغم من أن هذا الكتاب لم يطبع حتى وقت كتابة ريينارد رأيه فإنه من المؤكد أنه قد رآه بخط اليد، حيث بيع إلى مدرسة الربانيين بنيويورك، وعلى أي الأحوال فقد اتفق كل من حسداي وهافودي في هذا الأمر، إلا أننا لا نعرف من أخذ من الآخر؛ حيث إنهما تقريبًا لم يعيشا في عصر واحد، فلقد كان حسداي متقدمًا على هافودي.
وقال رابي يوسف بن شيم طوف في مقدمة نسخته (בראותי תוקף הגלות، גלות ירושלם אשר ספרד، כל היום אכלונו הממונו איובינו - القائمين علينا لإبادتنا بلسان متجبر، فبقولهم لنا كل يوم: إن آباءنا قد كذبوا، فانتابتني روح عظيمة، فقمت بتفسير رسالة رد على أسس عقيدتهم طبقًا للعقل والقياس، تلك الرسالة عرفت بمسمى "لا تكن كآبائك"، وكذلك سجلت ما عمل الرابي حسداي بمقالة قليلة الكم غزيرة الكيف، وزاده اختيار لغة بلده، ولإيجازه وتعمقه أخفيت فائدته عن أبناء شعبنا، .. وعندما كنت غير مشغول وصامت عن المخطوطة التي كانت في المدرسة، دفعتني ورقة من تلك المخطوطة على نسخها لأقدمها إلى تلاميذي بلغتنا، ولأشيد بقوة عملها أمام شعب الرب وملكوته، ولأعطيهم سيفًا في أيديهم لإقامة العهد، وللرد على المارقين، ولأقف في خضم المعركة.

وهذا قول المؤلف نفسه في مقدمته: (إن أمراء وسادة استأذنوني وتوسلوا إلي حتى أكتب مقالاً أعلن فيه الشكوك والأباطيل التي كتبها حماة توراة موسى "ע''ה - عليه السلام" ضد عقيدة النصارى)، وقبل الشروع في هذا المقال وإظهار الشكوك والأباطيل في عقيدة النصارى كان من الجدير أن نفهم في البداية مبادئهم التي هم عليها، وتصوير حقيقتهم طبقًا لرأيهم الذي هو محل جدال وخلاف.
ولقد قدم المؤلف عشرة أسس هي دعائم عقيدتهم في "مجموعة المجادلات" تلك، قمت بعمل المقال سالف الذكر لإظهار بطلان الأسس، ولكنني حذفت الأقوال غير المفهومة جراء خطأ النساخ الذين قاموا بتدوين المخطوطة، وأيضًا من خطأ الطبعة الأولى التي كان يشوبها الكثير من الأخطاء المطبعية، وكذلك قمت بإضافة عدة أسباب لدحض هذه الأسس، وضاعفتها لتصل إلى عشرين، ونظمتها في ترتيب صحيح كالآتي: 1 - التثليث 2 - ابن الرب 3 - التجسيد البشري 4 - نسب ياشو 5 - مريم أم ياشو وعذريتها 6 - ياشو في صورة المخلص 7 - شريعة ياشو الجديدة 8 - خطأ آدم الأول 9 - الخلاص والنجاة من جهنم 10 - الإيمان بالشياطين 11 - قرابين خبز ونبيذ 12 - التعميد 13 - مخالفة عهد الختان 14 - مخالفة يوم السبت 15 - إباحة الأطعمة المحرمة 16 - الإحياء 17 - مغفرة الآثام والاعتراف أمام القس 18 - مفهوم البابا 19 - محاربة المسيخ الدجال 20 - الإيمان بياشو؛ حيث هو أساس دينهم.
ويرى أحد الباحثين "أن قرشيقش قد تأثر بالفلسفة اليونانية والفكر العربي لابن رشد 
 وابن سينا 
، إلى جانب الفكر العبري ممثلاً في موسى بن ميمون (1138 - 1204) 
، لاوي بن جرشون (1288 - 1344)"
.
الألوهية
 ما بين ابن حزم وقرشيقش في الرد على النصارى:

اتفق الباحثون في الرسالات السماوية على أن هناك إلهًا خالقًا للكون مدبر لأمره، واختلفوا في ماهية هذا الإله، فمالت اليهودية إلى التجسيد 
، ومالت المسيحية للتجريد الذي انتهت منه إلى التثليث، وحصحص الله الحق بالإسلام الذي اكتملت به الرسالات، فنقض التجسيد والتجريد، وحمل العلماء راية الأدب الجدلي ليظهروا ما حرفته الأهواء.
لقد اتفق قرشيقش مع ابن حزم على الوحدانية الواجبة لخالق الكون، على الرغم من اختلافهما في المعتقد، كما اتفقا في نقضهما للمعتقد النصراني الذي يدعو إلى التثليث الذي ينافي مفهوم الإله الوارد في العهد القديم.
يعتبر كتاب الفصل في الملل والنحل والأهواء من المؤلفات الجدلية التي برزت في تعريف الألوهية المزعومة للمسيح على الرغم من وجود مؤلفات أخرى سارت على هذا الدرب، والتي تمحورت حول إثبات الوحدانية وتفنيد مزاعم ألوهية المسيح، والتي ظهرت دون أسانيد منطقية، ونقض المعتقد النصراني المبني على التثليث، لقد قسم ابن حزم مفهوم الألوهية في كتابه إلى:

إضفاء الصفات البشرية على الإله:

قدم ابن حزم مفهوم الألوهية في العهد القديم من خلال القصص والأحداث التي كان محورها معرفة إله بني إسرائيل؛ حيث قال ابن حزم ردًّا على تشبيه الإله بآدم: "حكايتهم عن الله تعالى أنه قال: هذا آدم قد صار كواحد منا، مصيبة من مصائب الدهر، وموجب ضرورة أنهم آلهة أكثر من واحد، ولقد أدى هذا القول الخبيث المفترى كثيرًا من خواص اليهود إلى الاعتقاد أن الذي خلق آدم لم يكن إلا بشريًّا أو كائنًا قد خلقه الرب قبل وجود آدم، وأن هذا الكائن قد أكل من الشجرة التي أكل منها آدم فعرف الخير والشر، ثم أكل من شجرة الحياة فصار إلهًا من جملة الآلهة، نعوذ بالله من هذا الكفر"
، ولم تكن هذه القصة إلا بداية لسلسلة من القصص التي عج بها العهد القديم، وتتابعت الافتراءات على معبودهم، فجعلوا من الإله أولادًا يتوقون إلى الإناث من أولاد آدم، فيخرج من نسلهم رجال جبارون ذوو قوة خارقة تجمع بين صفات الآباء وصفات الأمهات، وفي ذلك يقول ابن حزم: "فلما ابتدأ الناس يكثرون على ظهر الأرض، وولد لهم البنات، فلما رأى أولاد الله بنات آدم أنهن حسان اتخذوا منهن نساء، وقال بعد ذلك: كان يدخل بنو الله إلى بنات آدم ويولد لهم حرام، وهم الجبابرة الذين على الدهر لهم أسماء، وهذا حمق ناهيك به! وكذب عظيم"
.
بين ابن حزم الصفات البشرية الموجودة في العهد القديم.
تأليه الإنسان
 مع إرجاع نسبه إلى بشري:
ذكر ابن حزم التأليه لشخص آدم، ثم عرج بعد ذلك على شخصية ياسوع "قال أبو محمد رضي الله عنه: فاعجبوا لهذه المصيبة الحالة بهم، ما أفحشها وأوحشها وأقذرها وأوضرها وأرذلها وأنذلها، (متَّى) الكذاب ينسب المسيح إلى يوسف النجار، ثم ينسب يوسف إلى الملوك من ولد سليمان بن داود عليهما السلام أبًا فأبًا، و(لوقا) ينسب يوسف النجار إلى آباء غير الذي ذكر (متى) حتى يخرجه إلى ناتان بن داود أخي سليمان بن داود، ولا بد ضرورة من أن يكون أحد النسبين كذبًا، فيكذب (متى أو لوقا)"
.
ومع هذا تأتي الفرية التي يتحدث عنها ابن حزم، ألا وهي ألوهية المسيح، فيقول: "إن المسيح عليه السلام ابن الله بنص أناجيلهم، ومرة ابن يوسف النجار وابن داود عليه السلام، وابن الإنسان، ومرة هو إله يخلق ويرزق، ومرة هو خروف الله، ومرة هو في الله والله فيه، ومرة هو في تلاميذه وتلاميذه فيه، ومرة هو علم الله وقدرته"
.
قدم ابن حزم صورة للتعارض في النصوص التي تصف ماهية المسيح، قاصدًا الرد على من ادعى ألوهية المسيح من خلال النصوص التي يعتقدون أنها مقدسة، وهذه براعة الأدب الجدلي الإسلامي، التي امتلكها ابن حزم بمعرفته
 للنصوص التي مكنته من الرد في مناظرته على أصحاب المعتقد النصراني.
إنسانية ياشو
:
لم يكن قرشيقش مخالفًا لابن حزم في وصف المسيح بالبشرية، ونفيِ الألوهية عنه؛ حيث قال: "في الحقيقة إن مصطلح ابن الإله (בן אלהים) هو تعبير شائع في العهد القديم....
ويتابع قرشيقش نقضه لألوهية ياشو ردًّا على إحياء الموتى والمعجزات: "لقد وجدنا حانوخ وإلياهو واليشع وحزقيال يحيون الموتى، وكذلك جريان المعجزات والآيات على يد موسى وهارون والأنبياء، ومع كل هذا لم يكن هؤلاء آلهة".
أما قضية بعث ياشو بعد الموت وصعوده للسماء فلقد "كتب أحد النصارى المجهولين، الذي عاش في المائة الرابعة بعد الميلاد قائلاً: إن النصارى وبعضًا من عبدة الأوثان يتفقان معًا (في المعتقد) نظرًا للشبه الواضح في قضية - الموت والإحياء بالنسبة لآلهتهم - وهذا التشابه أدى إلى نشوب خلاف قوي بين رجال الدين ومعارضيهم، عندما ادعى الوثنيون أن إحياء ياشو كان تقليدًا وتزويرًا لقصة إحياء (أتيس)
، فرد عليهم النصارى بنفس الطريقة اللاذعة، إن إحياء أتيس هو تقليد شيطاني لإحياء ياشو"
.
ومتابعة لألوهية ياشو يقول قرشيقش: "كان ياشو يبلغ من العمر ثلاثين عامًا عندما بدأ بعمله
، كما جاء - في المصادر النصرانية - فلماذا لم يظهر مبكرًا لفداء العالم وانتظر ثلاث سنوات.... وقيل: إن الملاك جاء ليبشر مريم أنها ستلد ابنًا ويعطى ملك داود أبيه، ومَن الأكثر قدمًا داود أو ياشو؟".
ويرى قرشيقش في ضياع الصبي دلالة على بشريته وليس ألوهيته، فقال: "عندما كان ياشو ابن اثني عشر عامًا ذهب مع أبويه إلى القدس للاحتفال بعيد الفصح، وظل بمفرده في القدس، فبحثا عنه فوجداه بين التلاميذ، فقالت له أمه: لِمَ فعلت ذلك؟ لقد أغضبتنا وبحثنا عنك حزنًا - وهنا يتساءل قرشيقش - من كان الأب الذي تحدثت عنه أمه؟ هل كانت تقصد يوسف؟ فلماذا سمي ياشو بالإله، وإن كانت تقصد - أباه - الذي في السماء، فهل يجب أن يبحث عنه؟ أليس كل شيء مكشوفًا أمامه ومعروفًا؟، ومما سبق ندرك أيضًا أن أمه لم تعرف أنها قد ولدته عن طريق الروح القدس؛ أي: بدون أب".
التثليث ونقض ألوهية ياشو:
لقد ذكر العهد القديم قصة ضيف نبي الله إبراهيم عليه السلام بشكل يوحي بالتثليث، وفي هذا الأمر يقول ابن حزم: "وبعد ذلك قال: تجلى الله لإبراهيم عند بلوطات ممرأ وهو جالس عند باب الخباء عند حمي النهار ورفع عينيه ونظر فإذا بثلاثة نفر"
، واعتبر كتبة العهد الجديد
 أن ذلك دلالة على التثليث في العهد القديم، ويرى اليهود أن في قصة إبراهيم عليه السلام أيضًا دلالة على رفض النصرانية، فقال أحدهم: "الرب أنقذ ابن أبراهام ومحبوبه من الهلاك، وأعطى تحته كبش، ولم يستطع أن ينقذ ابنه ياشو من الهلاك... كما قلتم في كتابي متى ولوقا"
.
الوحدانية عند قرشيقش:
يرى قرشيقش شأنه في ذلك شأن اليهود غالبًا أن الإله المستحق للعبادة ليس بشرًا، ولا يمكن أن يكون مقسمًا إلى ثلاثة أقسام، وأن من يدعي الألوهية من البشر لا بد أن يكون كاذبًا، وليس غريبًا أن نجد قرشيقش ينشد نقض هذا الأساس، فشرع في كتابه جاعلاً في مستهله: "الأساس الأول هو التثليث، حيث يؤمن النصارى بثلاثة مفوضين - وسائط - حيث إن الألوهية مشتركة ومثلثة إلى ثلاثة أشكال أو أشخاص كذبوا في قولهم (טריס פירסונאס ריאל מינטי)، وطبقًا لقولهم: هم واحد في ماهيتهم، الأول: هو الأب، والثاني: هو الابن، والثالث: هو الرُّوح القدس المنبثق من الأب والابن.

وربما فرقوا بينهم كالآتي (יכולת - القدرة חכמה - الحكمة רצון - الإرادة)، فيقولون: إن الأب هو القدرة، والابن هو الحكمة، والروح هو الإرادة، وكل واحد من الثلاثة إله شبيه بصاحبيه الاثنين في القوة والقدرة".
نقض قرشيقش للألوهية عند النصرانية:

"وهذا الأساس مخالف لدين إسرائيل؛ لأن الإله واحد بلا شك، وذو قدرة واحدة بلا حد (أو نهاية)، ومبرأ من كل نقص، وله قدرة وحكمة ومشيئة، وصفات أخرى أزلية، وليس له شريك، ولا يمكن أن يقبل التجزئة مطلقًا، وهو واجب الوجود، أضف إلى ذلك أن وجوده من ذاته، وليس من غيره.
وطبقًا لقول النصارى: إن الابن المولود من الأب فيشبهه، ولذلك فالأب أيضًا مولود، وإذا كان الأب مولودًا فإنه ناقص ومحتاج (معلول وعلة)، فهو موجود أيضًا من غيره؛ أي: إنه غير واجب الوجود، وكذلك يقال في الروح القدس؛ إذ إنه منبثق من الأب والابن ومشابه لهم بعد ذلك، فهو غير واجب الوجود.
وعلى ذلك لا يجوز الاعتقاد في أن الأب ليست به نقيصة، وإذا كان كذلك فلِمَ كان محتاجًا إلى أن ينجب الابن الذي هو إله مثله؟ ولماذا كان محتاجًا لأن يفرز الروح القدس، فهو أيضًا إله مثله.
ويوجد تساؤل أيضًا، وهو: في أي وقت أنجب الأب الابن؟ فإذا قيل: في وسط الزمان فهذا يعني أنه لم يكن في بداية الزمان، فلا يكون أزليًّا مثل الأب - وإذا كان في بداية الزمان فهذا يعني أنه من الممكن أن يكون الابن قد أنجب الأب - ونجد أن بعضهم أراد أن يفسر هذا الأمر فقالوا: إن الأب منجب دائمًا، والابن مولود دائمًا بلا توقف، حيث الزمان دائرة متصلة من الأوقات... وإذا كان كذلك، فإن الابن يهلك من وقت إلى آخر، وبعد أن يهلك يتكوَّن مرة أخرى، ويولد مرة ثانية بعد ذلك على الدوام، حيث يكون في وقت موجودًا، وفي وقت آخر هالكًا، وبذلك يكون غير أزلي. - وهناك دليل آخر، وهو: أن الابن لا يمكن أن يكون في درجة كمال الأب ولم تتح له قوته؛ حيث إن الأب كان بقوته منجبًا ابنًا، والابن لم ينجب، وإن كان سبب ذلك هو المنع فيكون غير كامل، وإن لم يرغب في الإنجاب فقد أحيلت قوته إلى البطلان، وكذلك الروح القدس في عدم مشابهته للأب الذي يستطيع أن يكون مؤثرًا بقوته، ولا يستطيع الروح القدس، وإن لم يرغب في إظهار ذلك فلن يكون مؤثرًا بقوته مثل الأب - ويقدم النصارى دليلاً على التثليث بقولهم في الجمرة المشتعلة، فيرون فيها التثليث ما بين نار، لهب، فحم، وبشكل عام هذا ليس بدليل؛ وذلك لأن الجمرة من الممكن أن تكون بلا لهب وهي مشتعلة، وكذلك اللهب بدون جمرة مثل اللهب في مقلاة الزيت، ثم إن الفحم من الممكن ألا يشمل الاثنين، والحقيقة أن النصارى لم يهتموا بألوهية ياشو إلا بعد الترجمة السبعينية
.
الألوهية في الكتابات الجدلية بين الإسلام واليهودية والنصرانية:
الحقيقة أن الكتابات الجدلية التي بحثت في ألوهية المسيح ما بين ابن حزم وقرشيقش اتخذت منهجًا واحدًا، وهو الاعتماد على النص الذي أفرزه رجال النصرانية
، وليس نص الإنجيل الذي يؤمن به المسلمون، والذي جاء ذكره في القرآن الكريم.
ومما يزيد الوضع غموضًا أن النص الأول للإنجيل لا زال مفقودًا أو مغيبًا عن المشهد العام
، وعليه فإن النصوص النصرانية متباينة في نقاط محورية تؤكد على وجود عدة أشخاص قاموا بالكتابة لتلك النصوص بطريقة غير متصلة زمنيًّا، وصارت مقدسة دون الالتفات إلى أن من جاء بها ليس له علاقة بالتقديس، ونؤكد هنا على محور هام، ألا وهو التشريعات
 التي سنَّها رجال النصرانية ولا وجود لها في أناجيلهم، بل ولا يستطيع أحد المجاهرة بنقاشها أو إرجاعها إلى أصل التشريعات عند النصارى، وهو العهد القديم الذي خالفه النصارى مع إيمانهم الظاهري به، بل وناصبوا العداء لليهود في اعتقادهم بأن "خطأ اليهودية العظيم كان في قتل الإله، فلقد نشَر آباء الكنيسة حتى القرن الثاني عشر في قلوب متعلمي النصرانية هذه المعلومة، وهي أن اليهود قتلوا ياشو، أو تسببوا في قتله"
، ومع ذلك يرى البعض أن النصارى يحاولون بكل جهد تغيير حالة الكراهية الموجودة في قلب اليهود تجاه ياشو، ويذيقونهم محبة النصرانية 
.
ومن الغريب استخدام لفظ إيل
 عند صراخ ياسوع وهو يصلب …... وهنا يظهر تساؤل هام: لِم اختار الكاتب لفظ إيل ولم يستخدم لفظ أب أو لفظ يهوه أو لفظ إلوهيم، مع العلم أن لفظ إيل يرد ذكره في العهد القديم كإله للأغيار (וְאֶתְּנֵהוּ בְּיַד אֵיל גּוֹיִם עָשׂוֹ יַעֲשֶׂה לוֹ כְּרִשְׁעוֹ גֵּרַשְׁתִּהוּ
 (، وفي بعض الأحيان كمعبود لبني إسرائيل) לֹא - תִשְׁתַּחֲוֶה לָהֶם، וְלֹא תָעָבְדֵם: כִּי אָנֹכִי יְהוָה אֱלֹהֶיךָ، אֵל קַנָּא - - פֹּקֵד עֲו‍ֹן אָבֹת עַל - בָּנִים עַל - שִׁלֵּשִׁים וְעַל - רִבֵּעִים، לְשֹׂנְאָי)
؟! ومما يزيد الأمر غرابة ما زعمته المصادر النصرانية "أن كلا الطبيعتين - الألوهية، البشرية - لياشو قد اتحدتا بالكامل فقط بواسطة المسح المقدس لروح القدس، وأنه فقط بواسطة تلك المسحة بدأ في استخدام وظيفته كابن"
، وهذا يعني أن بشرية ياشو كانت سابقة في الزمن عن ألوهيته، ويعني أيضًا لولا الطقس الذي قام به الروح القدس ما كان الاتحاد، وما كان إله من الأصل.
ومن السرد السابق للألوهية عند اليهود قبل عصر ياشو وما بعده يتضح لنا جليًّا الخلفية العقائدية عند قرشيقش، وما استند عليه في أدبه الجدلي، خاصة وهو يستشعر أن النصارى يعتقدون في العهد القديم، وهم بعيدون كل البعد عن معتقده، ومع هذا نجد بعض اليهود في العصر الحديث يصف ياشو بأنه ربما يكون أحد الأشخاص الأكثر تنويرًا الذين عرفتهم البشرية
، هذا على اعتباره بشريًّا وليس إلهًا.
الإله عند اليهود والنصارى ما بين تسميات العهد القديم ولفظ الجلالة:

تبرز أهمية تسميات الإله في اليهودية والنصرانية وترجمتها إلى لفظ الجلالة في أن الأسماء والمسميات لا تترجم، خاصة مع استمرار اليهود في استخدام الألفاظ العبرية الدالة على الإله (יהוה - אלוהים - יי - אבינו - אדוני)، والتي تستخدم في إقامة طقوسهم المبنية على اللغة العبرية، تلك اللغة التي يؤكد اليهود على أنها لغة التلقي من الإله
، وهذا يعد أمرًا محيرًا، خاصة إذا رأينا أن التسمية الدالة على الإله في اليهودية والنصرانية قد تحولت عند الترجمة في العربية إلى لفظ الجلالة، الذي لم يرد ذكره في العهدين القديم والجديد بلغتهما الأصيلة.
ومن الجدير بالذكر أنه مع انتشار الإسلام بدأ اليهود في كتاباتهم باستخدام لفظ الجلالة العربي، وفي ترجماتهم للعهد القديم، دون المسميات الأخرى التي كانت باللغة العبرية، حتى شاع الأمر بين يهود المناطق الإسلامية، وخاصة في الأندلس الإسلامية، مما جعل الحديث عن أصالة التسميات الواردة في كتب اليهود تتوارى أمام الفكر الإسلامي، ولا عجب في ذلك، فلقد زاد بعضهم وسمى كتاب العهد القديم (قرآنًا)
، ومع ذلك فقد تلاعب اليهود بتسمية القرآن الكريم في كتاباتهم العبرية (דברי אלוהים: أقوال الرب)، بدلاً من "كلام الله"
، ذلك المصطلح الذي ادعى كل أصحاب المعتقدات المختلفة إطلاقه على كتبهم، التي تعد بالنسبة لهم كتابات إلهية، فرفضت كل طائفة كتاب الأخرى، ما عدا المسلمين الذين آمنوا بالكتابين اللذين أرسلا إلى بني إسرائيل (التوراة - الإنجيل) اللذين لم يختلفا في مضمونهما عن القرآن الكريم، واجتهدوا في معاملة النصارى بالحسنى، عندما كانت تحت إمرة المسلمين، على عكس ما أعلنه أحد البابوات عند تصريحه بأن الوجود الإسلامي على أرض نصرانية هو بمثابة إهانة للرب
.
ومن ناحية أخرى يرى البعض أن إله بني إسرائيل كان له مسمى جاء في التوراة التي أنزلها الله على نبيه موسى عليه السلام، مستشهدًا بما جاء في بعض المصادر: (شهدت على نفسي لنفسي أنني أنا الله لا إله إلا أنا وحدي لا شريك لي) 
، وإن صح المصدر فإن لفظ الجلالة كان المسمى الصحيح الذي تم تلقينهم به في الرسالة المنزلة على موسى عليه السلام، إلا أن اليهود قد تأثروا بالثقافة اليونانية وبالفكر الفلسفي الذي يميل إلى الرمزية المفرطة، فكان الميل إلى التأويل الذي يُفضي إلى الضلال البين
.
إلا أن علماء المسلمين حرصوا ألا يقعوا فيما وقع فيه غيرهم، فبحثوا في وجهة نظر الفلاسفة ليثبتوا عدم واقعيتها، فعند عرض قضية (حدوث العالم وقدمه)، أكد الغزالي في كتابه تهافت الفلاسفة على عدم تصديق الفلاسفة بحدوث العالم، وأن الفلاسفة الأصل عندهم الاختلاف والظن والتخمين، وليس الاتفاق واليقين 
، مما أفضى إلى اختلاف بني إسرائيل حول الألوهية كمسمى وسلوك.
وهذا ما يتضح جليًّا في عصر ظهور المعتقد النصراني؛ حيث اعتنقه بعض اليهود الذين آمنوا أن المخلص هو ياشو الناصري الذي صدقه بعض اليهود وحاربه أكثرهم، ومع هذا تبدلت المسميات المستخدمة الدالة على الإله، حتى لاح مسمى قديم قريب الشبه بلفظ الجلالة، تم استخدامه بتأثير إسلامي ردًّا على تعددية الآلهة المتجمعة في التثليث، وكذلك نفيًا للمادية، وتنزيهًا للإله المستحق للعبادة؛ ولذا برز مسمى (אלוה) في العصر الوسيط للتقارب اللفظي بينه وبين لفظ الجلالة، الذي رأى فيه علماء اليهود، وخاصة موسى بن ميمون، إصلاح بعض مما كان يعاب عليهم فيه.
تسمية الإله بلفظ: (ألوه - אלוה):
قيل: "ألوه - אלוה - هذا واحد لا ثاني له، ولا أكثر من اثنين، إنما واحد ليس كوحدانيته أحد من الآحاد الموجودة في العالم"
.
واعتبار لفظ ألوه علَمًا على إله بني إسرائيل
"אלוה חכם החכמים ألوه حكيم الحكماء אלוה יודע היודעים ألوه عارف العارفين
אלוה יכל היכלים ألوه قادر القادرين
אלוה טוב הטובים ألوه خير الأخيار
אלוה צדיק הצדיקים عادل العادلين - صدِّيق الصدِّيقين
אלוה קדוש הקדשים
 طاهر الأطهار - مقدّس المقدّسين
ولم يكن هذا الوصف إلا محاكاة للمسلمين في منهجهم الفكري، الذي كان نتيجة حتمية للتأثر والمحاكاة في المظهر والجوهر، فلقد حاكى اليهودُ المسلمين حتى أصبحوا لا يعرفون إلا بسمتهم العربي، كما وصفتهم المصادر اليهودية 
، ومع هذا نجد أن التأثير في الجوهر جاء في نطاق لا يفضي إلى اتخاذ الإسلام معتقدًا، فليس هناك أدنى شك أن اقتفاء المفكرين اليهود أثر المذاهب الفكرية للمسلمين، ليس اتباعًا للإسلام، بل إظهارًا لمعتقدهم بمظهر الدِّين الذي يحمل كثيرًا من مقومات الحقيقة، وهو بعيد كل البعد عن ذلك.
وخلاصة القول:

مع كثرة الحديث عن المعبود ما بين تأويلات النصوص، ومؤلفات رجال الدين، والجدل الدائر بين أصحاب المعتقدات الدينية، نجد أن ماهية الإله تخيلية إذا أعمل العقل فيها دون ضوابط شرعية؛ لذا فإن الحقيقة الثابتة هي ما أوضحتها الآيات القرآنية، التي تشهد بالثابت من القول والراسخ من العلم دون تدخل عقلي؛ لكون ذات الله يجب أن تنزه عن الجدال والمراء، ولا وصف لذاته إلا بما وصفها به سبحانه وتعالى، وأختم حديثي بما جاء على لسان الإمام الغزالي في "فصل قوله تعالى: {قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ} [الإخلاص: 1] فرق بين الواحد والأحد؛ قال الله تعالى: {وَإِلَهُكُمْ إِلَهٌ وَاحِدٌ} [البقرة: 163]، فيقال: الإنسان شخص واحد، وصنف واحد... فالواحد: نفي الشريك والمِثل، والأحد: نفي الكثرة في ذاته"
.
المصادر والمراجع العربية:
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السموءل بن يحيى بن عباس المغربي - بذل المجهود في إفحام اليهود - قدم له عبدالوهاب طويلة - دار القلم دمشق - الدار الشامية بيروت 1989.
الإمام الغزالي - كتاب تهافت الفلاسفة - طبع على نفقة مصطفى البابي الحلبي وأخويه - مصر - بدون تاريخ.
كتاب المضنون به على غير أهله - المطبعة الإعلامية - القاهرة - 1885.

حسني عايش - أمريكا الإسرائيلية وإسرائيل الأمريكية - المؤسسات العربية للدراسات والنشر - بيروت - لبنان ٢٠٠٦.
د خالد عبدالحليم عبدالرحيم السيوطي - الجدل الديني بين المسلمين وأهل الكتاب بالأندلس - دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع - القاهرة - 2001.
خير الدين الزركلي - الأعلام (قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين - دار العلم للملايين - لبنان - ٢٠٠٢ الطبعة الخامسة عشرة.
سلامة موسى - نشوء فكرة الله - كلمات عربية للترجمة والنشر - القاهرة - 2012.
د شوقي ضيف - العصر العباسي الأول - دار المعارف - القاهرة - الطبعة السادسة عشرة.
عضد الدين الإيجي - الإلهيات والسمعيات من كتاب المواقف - مع شرح العلامة علي بن محمد الجرجاني بدون مكان طبع - بدون تاريخ - منشور في مكتبة المصطفى.
عباس محمود العقاد - ابن رشد - دار المعارف - القاهرة - الطبعة السادسة.
عبدالله التل - جذور البلاء - دار الإرشاد - بيروت 1971.
محمد الفاضل بن علي اللافي - دراسة العقائد النصرانية في منهجية ابن تيمية ورحمت الله الهندي - المعهد العالمي للفكر الإسلامي بفرجينيا - الولايات الأمريكية المتحدة - ٢٠٠٧.
محمد السيد الجليند - قضية الألوهية بين الدين والفلسفة مع تحقيق كتاب التوحيد لابن تيمية - دار قباء القاهرة - 2001.
محمد عطا الرحيم - عيسى المسيح والتوحيد - ترجمة عادل حامد محمد - مركز الحضارة العربية - القاهرة - ٢٠٠١.
محمد العبده وطارق عبدالحليم - المعتزلة بين القديم والحديث - دار الأرقم - برمنجهام 1987.
محمد علي التهانوي - موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم - تقديم د رفيق العجم وآخرين - مكتبة لبنان - لبنان - ١٩٩٦.
مناع القطان - مباحث في علوم القرآن - مكتبة وهبة - القاهرة - الطبعة السابعة.
يوحنا أفندي أبكاريوس - كتاب قطف الزهور في تاريخ الدهور - طبع في بيروت - سنة ١٨٨٥.
كتاب التوراة - باهتمام وإرث التاجر المشهور المرحوم نور الدين أقل عباد الله العلي يوسف علي دمجي - مطبع الصفدري 1321 هجرية - والذي تم العثور عليه في مكتبة المصطفى الإلكترونية.
المعاجم ودوائر المعارف:

معجم المصنفين - ج1 مطبعة طبارة - بيروت - 1344ه.
دائرة المعارف الإسلامية: تحقيق إبراهيم زكي خورشيد وآخرين، مطبعة دار الشعب، القاهرة، 1973.
المراجع العبرية:
התנ''ך
الدوريات:
מחזור כמנהג אשכנזי - ראש השנה ויום כפור - חלק ראשון - הוצא ב זולצבאך - שנת תקצ''ז לפק''

אברהם בר לבן. ואחרים -: פעמים - קובץ מיוחד - יהודים ערבים פולמוס - פעמים 125 - 127 - מכון בן צבי לחקר קהילות ישראל - תל אביב - תשע''א
الكتب العبرية:

איריס שגריר - דפנה אפרת - ראשית של אירופה - מערב אירופה בימי המוקדמים - כרך ד - האוניברסטה הפתוחה - תל אביב
אביעזר רביצקי ו אבינעם רוזנק - עיונים חדשים בפילוסופיה של ההלכה - מכון ון ליר בירושלמים - 2008

אבינעם ילין - ספר אחיקר החכם - הוצאת מוריה דביר(ברלין - ירושלים)דפוס בית שמאי - שנת 1923
אורה לימור ואחרים - בין יהודים לנצורים - כרך ה - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב 1998
דוד קאהן - הרצאות ומאמרים אברהם יגל יצחק ירנן - ברוקלין. נואיארק - שנת תש''ס
דניאל לסקר ושרהה לסתרוסה - פולמוס נסתורה הכומר - כרך 2 - מכון בן צבי - תל אביב - 1996
חגי ארליר ואחרים - אתיופיה נצרות אסלאם יהדות - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב - 2003
ר חסדאי קרשקש - ספר אור ה'' - עם מבוא לד''ר אליעזר שבייד - הוצאת מקור בע''מ - ירושלים 1970
רבי יוסף אלבו - ספר עקרים - פהויניציאה - נדפס בשנת ד''ק ל פ''ק
יוסף שה - לבן:שמואל הנגיד، הערות והנחיות ללימוד ולקריאה، הוצאת אור - עם، תשמ"ב.
ישראל לוין: שמואל הנגיד חייו ושירתו، הדפסה השניה - הוצאת הקיבוץ המאוחד، ירושלים، 1973
יונה פרנקל - מדרש ואגדה - כרך שני - האוניברסיטה הפתוחה - רמת אביב - תל אביב - 1996
ד"ר ישראל צינברג: תולדות ספרות ישראל، כרך א' - הוצאת יוסף שרברק בע"מ، תל - אביב
יעקב שיר גוליאן - החושך בקצה המנהרה - אקסליבריס - תל אביב 2011
יהודה ליב בן זאב - יסודי הדת - כולל עקרי האמונה עם ראשי המצות וחובות האדם - ווין - שנת תקע''א
מאיר רוסטון ואחרים - גיבור ואנטי גיבור ברומן המודרני - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב - 2000 - מהדורה שנייה
מתיה קם - ישראל והעמים:דרך סיפור יעקוב ועשיו - הוצאת מטח'' תל אביב - 1996
משה מימון - משנה תורה - חלק ראשון - אמשטרדם - בלי תאריך
עמוס עוז - בעצם יש כאן שתי מלחמות - הוצאת כתר - תל אביב - 2002

קארן ארמסטרונג - מוחמד - ביוגרפיה של הנביא - תרגום מיכל סלע - כתר הוצאה לאור - ירושלים - 2004
רבקה ניר - הנצורת הקדומה - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב - 2009
� قال تعالى: {الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِسْلَامَ دِينًا} [المائدة: 3].


� الجدل بفتح الجيم؛ أي: اللَّجاج في الخصومة … وعند المنطقيين: هو القياس المؤلف من مقدمات مشهورة أو مسلمة، وصاحب هذا القياس يسمى جدليًّا ومجادلاً.


يرجى مراجعة: محمد علي التهانوي - موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم - تقديم د رفيق العجم وآخرين - مكتبة لبنان - لبنان - ١٩٩٦ - ج١ - ص ٥٥٣. 


� كلمة النقض وعلاقتها بعلم الجدل، حيث يرى البعض أن "علم الجدل الغرض منه تحصيل ملكة النقض والإبرام، وفائدته كثيرة في الأحكام العلمية والعملية من جهة الإلزام على المخالفين.


يرجى مراجعة: معجم المصنفين - مطبعة طبارة - بيروت - 1344ه - ج1 – 209.


� محمد الفاضل بن علي اللافي - دراسة العقائد النصرانية في منهجية ابن تيمية ورحمت الله الهندي - المعهد العالمي للفكر الإسلامي بفرجينيا - الولايات الأمريكية المتحدة - ٢٠٠٧ - ص ٥١٨.


 �الأندلس: هي شبه جزيرة أيبريا، وهي الأندلس طبقًا للاسم العربي، ولقد اختلفوا في التسمية وأصلها، والأرجح ما كتبه المقري في كتاب نفح الطيب، وهو قريب مما عليه الإجماع.


حول هذا الاسم، يرجى مراجعة:


دائرة المعارف الإسلامية: تحقيق إبراهيم زكي خورشيد وآخرين، جـ 3، ص 42، مطبعة دار الشعب، القاهرة، 1973.


� أما المسلمون تحت حكم الخلفاء الأمويين فكانوا متمتعين بالراحة والسكينة، لا قلاقل بينهم تزعجهم، فنشأت بينهم العلوم والمعارف، وازدهرت وأتت بأثمار لم يأتِ بها غيرُهم من أقوام تلك الأعشار، فإنهم أتقنوا فن الزراعة وعلم البحر والتجارة وغير ذلك، بينما كان سكان باقي أوروبا غائصين في لجة بحر الجهالة والغباوة، لا يعرفون شيئًا من الفنون والعلوم.


يرجى مراجعة: يوحنا أفندي أبكاريوس - كتاب قطف الزهور في تاريخ الدهور - ص ٤١٧ - طبع في بيروت - سنة ١٨٨٥.


� ومن ضمن الأقليات "كان اليهود خلقًا كثيرًا في إسبانيا ذوي أملاك وثروة، وكان غناهم ظاهرًا لعموم الناس … وكان الإسرائيليون في معظم زهائهم في إسبانيا على جانب عظيم من الذكاء والآداب والمعارف، يشاركون المسلمين في الانعكاف عليها، يرجى مراجعة: يوحنا أفندي أبكاريوس - كتاب قطف الزهور في تاريخ الدهور - ص ٤٣٢.


� قلما عُني مؤرخو الأدب العباسي بالحديث عن المناظرات التي احتدمت بين المتكلمين والفقهاء وأصحاب الملل والنحل لهذا العصر مع أنها كانت من أهم الفنون النثرية، وكانت تشغل الناس على اختلاف طبقاتهم.


يرجى مراجعة: د شوقي ضيف - العصر العباسي الأول - ص ٤٥٧ - دار المعارف - القاهرة - الطبعة السادسة عشرة.


� والجدل والجدال: المفاوضة على سبيل المنازعة والمغالبة لإلزام الخصم، وأصله من جدلت الحبل؛ أي: أحكمت فَتْلَه، فكأن المتجادلين يفتل كل واحد الآخر عن رأيه.


يرجى مراجعة: مناع القطان - مباحث في علوم القرآن - ص ٢٩٣ - مكتبة وهبة - القاهرة - الطبعة السابعة.


� المجادلات واستخدام علم الكلام "فطريقة علم الكلام مبناها على استخراج مناقضات الخصوم، ومؤاخذتهم بلوازم مسلماتهم".


يرجى مراجعة: محمد العبده وطارق عبدالحليم - المعتزلة بين القديم والحديث - دار الأرقم - برمنجهام 1987، نقلاً عن المنقذ من الضلال للغزالي - ص 20.


� أ - يؤكد البعض أنه "قد وصل إلى أوروبا كثير من يهود الأندلس الذين فروا مع المسلمين من الاضطهادات النصرانية في إسبانيا والبرتغال عام ١٤٩٢ م - ٨٩٧ ه ….. يرجى مراجعة د. أحمد بن عبدالله الزغيبي - العنصرية اليهودية وآثارها في المجتمع الإسلامي والموقف منها - ج٤ - ص ٢٢٥ - مكتبة العبيكان - الرياض - ١٩٩٨م - ١٤١٨ ه نقلاً عن بنيامين فريدمان - ص ٤٤ - ٤٥ .... إيلان هاليفي - المسألة اليهودية - ص ١٢٥.


 ب - ويؤكد التعسف والاضطهاد لليهود ما رواه البعض "أن بداية عهد الجيتو لم يكن معروفًا في تاريخ اليهود حتى سنة ١٤٦٢ م - أي: قرابة سقوط الدولة الإسلامية في الأندلس.


يرجى مراجعة: حسني عايش - أمريكا الإسرائيلية وإسرائيل الأمريكية - المؤسسات العربية للدراسات والنشر - بيروت - لبنان ٢٠٠٦ - ص ٨٧ - ٨٨.


� قال الإمام الشافعي رضي الله عنه: ما ناظرت أحدًا فقبل مني الحجة إلا عظُم في عيني، ولا ردها عليَّ إلا سقط في عيني.


يرجى مراجعة: عبدالقوي الطوفي المتوفى عام 716 هجرية، كتاب عَلَم الجذل في علم الجدل - تحقيق فولفهارت هاينريشس - دار نشر فرانز ستاينر - فيسبادن - ألمانيا 1408 ه - 1987 م - ص14.


� يرى وول ديورانت: أن العلماء مجمعون على أن أقدم ما كتب من أسفار التوراة هو سفر التكوين، وقد كتب بعضه في يهودا، وبعضه في إسرائيل، ثم تم التوافق بين ما كتب هنا وهناك بعد سقوط دولتي اليهود، والرأي الغالب أن سفر التثنية من كتابة عزرا، ويبدو أن أسفار التوراة الخمسة اتخذت صورتها الحاضرة حوالي عام 300 ق.م.


انظر: السموءل بن يحيى بن عباس المغربي - بذل المجهود في إفحام اليهود - قدم له عبدالوهاب طويلة - دار القلم دمشق - الدار الشامية بيروت - 1989 ص136.


� لقد صورت كتابات العهد القديم الذات الإلهية صورًا مادية أقرب إلى البشرية، كما جاء في قصة مصارعة الرب ليعقوب وتسميته بإسرائيل.


انظر: د خالد عبدالحليم عبدالرحيم السيوطي - الجدل الديني بين المسلمين وأهل الكتاب بالأندلس - دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع - القاهرة - 2001 - ص153.


وعند دخول مصر في عصر نبي الله يوسف عليه السلام استمروا على دين آبائهم دون تبشير لأهل مصر بوحدانية الإله.


ثم بدأ عصر جديد لبني إسرائيل في زمن نبي الله موسى عليه السلام، الذي استطاع أن ينقذ بني إسرائيل من فرعون، ثم بدأت مرحلة جديدة في التصور الإلهي للمعبود، وهنا لا بد أن نسأل: لماذا لم يتطرق العقل الإسرائيلي لماهية الذات الإلهية في مصر مع بداية دعوة نبي الله موسى عليه السلام؟!


والإجابة قد تكمن في عدم اهتمام بني إسرائيل بماهية الإله مع وجود حاكم مسلط عليهم لا يستطيعون الفَكاك منه، أو ربما اعتادوا على تسلُّطه فجعلوه إلهًا مجبرين من قوم فرعون، وبعد خروجهم ورؤيتهم للمعجزات عادوا إلى معرفة إله آبائهم، ثم ما لبثوا أن ذهبوا يتشبهون بما جاورهم من الوثنيين في أرض سيناء، ثم تنطعوا فطالبوا نبيهم بظهور الذات الإلهية بشكل مادي، ثم عوقبوا على ما فعلوا، ثم عادوا لِما نُهوا عنه، فيئس نبي الله موسى منهم.


ثم تأرجحت المعرفة لديهم بالذات الإلهية ما بين التجسيم والمجهول، ثم طالبوا بتسلط بشري متمثل في ملك يتخذوه آمرًا عليهم، وأخيرًا تأتي الفترة قبل النهائية للتصور الخاص ببني إسرائيل للذات الإلهية، وذلك مع انقسام المملكة، ودخولهم في السَّبي البابلي تحت مسمى بني يهودا، ثم عوقبوا بعدم مباشرة طقوسهم على يد نبوخذ نصر، ومع سقوط الدولة البابلية وتملك الدولة الفارسية بدأ اليهود في تجميع ما كتب من قبل، فقاموا بتدوينه، وكتابة ما سمي بالعهد القديم مجمعًا بعد أن كان رتقًا يضم أجزاء منه حفظت بشكل فردي، ومع التدوين بدأت مرحلة الدلالة اللفظية للذات الإلهية.


� מחזור כמנהג אשכנזי - ראש השנה ויום כפור - חלק ראשון - הוצא ב זולצבאך - שנת תקצ''ז לפק'' - עמ''10 


� محمد عطا الرحيم - عيسى المسيح والتوحيد - ترجمة عادل حامد محمد - مركز الحضارة العربية - القاهرة - ٢٠٠١ - ص ٧.


� ויבקש את יי לשפט בינו ובין נדן (فيطلب من الرب الحكم بينه وبين نادان)


אבינעם ילין - ספר אחיקר החכם - הוצאת מוריה דביר(ברלין - ירושלים)דפוס בית שמאי - שנת 1923 - עמ''ג - 


� ويرى البعض: "أن المراد بالعلة هو الفاعل المستقل بالفاعلية، وهو في مجموع كل جزء منه ممكن لا بد أن يكون فاعلاً لكل من الأجزاء، على معنى أنه لا يستند شيء منها بالمفعولية إلا إليه، أو إلى ما صدر عنه، وإلا وقع بعض أجزائه بفاعل آخر لم يصدر عنه.


يرجى مراجعة: القاضي عضد الدين الإيجي - الإلهيات والسمعيات من كتاب المواقف - مع شرح العلامة علي بن محمد الجرجاني بدون مكان طبع - بدون تاريخ - منشور في مكتبة المصطفى - ص4.


� דוד קאהן - הרצאות ומאמרים אברהם יגל יצחק ירנן - ברוקלין. נואיארק - שנת תש''ס - עמ''5


� الكتابات الجدلية الإسلامية هي التحرر الفكري للمجتمع، والذي لم تعرفه معتقدات سابقة للإسلام، فلم يحرم الإسلام مجادلة أهل المعتقدات الأخرى؛ تلبية للأمر الإلهي والنبوي بالمجادلة بالتي هي أحسن لأهل الكتاب، إلا الذين ظلموا منهم.


� سلخ شهر رمضان؛ أي: آخر نهار في رمضان. 


� القاضي أحمد الشهير بابن خلكان - من وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان - المطبعة الميمنية - مصر - ج١ - ص٣٤٠.


� القاضي أحمد الشهير بابن خلكان - من وفَيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان - اعتنى بتصحيحه وطبعه العبد الفقير إلى رحمة ربه: البارون ماك كوكين ديسلان - باريس ١٨٣٨ - ص ٤٧٢.


� ابن حزم - الفصل في الملل والأهواء والنحل - وبهامشه الملل والنحل للشهرستاني - مطبعة الأدبية بسوق الخضار القديم - مصر - ١٣١٧ ه - ج١ - ص١.


� حيث يرى البعض أن "ما بين القرن ١١ والقرن ١٤ ازدهر أدب الجدل الإسلامي … ابن حزم المتوفى عام ١٠٦٤، ممن عاشوا في الأندلس، ابن تيمية المتوفى عام ١٣٢٨ وتلميذه ابن قيم الجوزية المتوفى عام ١٣٥٠ اللذان عاشا في سوريا.


يرجى مراجعة: איריס שגריר - דפנה אפרת - ראשית של אירופה - מערב אירופה בימי המוקדמים - כרך ד - האוניברסטה הפתוחה - תל אביב - עמ''111 


� حيث يروى "أنه كان كثير الوقوع في العلماء والمتقدمين من الفقهاء، لا يكاد يسلم أحد من لسانه، فنفرت عنه القلوب، واستهدفه الفقهاء في وقته، فتمالؤوا على بُغضه … فأقصته الملوك وشردته عن بلاده، حتى انتهى إلى بادية لبلة، فتوفي بها آخر نهار الأحد لليلتين بقيتا من شعبان سنة ست وخمسين وأربعمائة، وقيل: إنه توفي في (منت ليشم)، وهي قرية من أعمال قرطبة ….. يرجى مراجعة: القاضي أحمد الشهير بابن خلكان - من وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان - ج١ - ص٣٤٠.


� هو شموئيل بن يوسف هليفي ابن النغريلة، وعرف في الأوساط العربية بأبي إسماعيل بن يوسف اللاوي بن النغريلة، وذلك كعادة اليهود في العصر الوسيط؛ إذ كان لكل منهم اسم يعرف به في الأوساط العربية غير اسمهم الذي يعرفون به بين طائفتهم اليهودية، وكان يفتخر بأنه ينتمي إلى سبط لاوي: يرجى مراجعة: ישראל לוין: שמואל הנגיד חייו ושירתו، הדפסה השניה - הוצאת הקיבוץ המאוחד، ירושלים،1973 - עמ'38، وقد اختلفت المصادر حول سنة مولده، فبينما تذكر بعض المصادر أنه ولد سنة 993م في مدينة قرطبة، يرجى مراجعة: ד"ר ישראל צינברג: תולדות ספרות ישראל،כרך א'، הוצאת יוסף שרברק בע"מ، תל - אביב - نجد بعض المصادر الأخرى تذكر أنه ولد عام 992م، עמ' 40. 


يرجى مراجعة: יוסף שה - לבן:שמואל הנגיד،הערות והנחיות ללימוד ולקריאה،،הוצאת אור - עם، תשמ"ב - עמ' 5.


� لقد أخذ الكتَّاب النصارى يطلقون على مخالفيهم الآريوسيين لقب المسلمين، وهو لقب يحمل معاني الاحتقار (من وجهة نظرهم)، ولعل هذا - كما يقول روجيه جارودي - سبب عزوف علماء النصرانية الأرثوذكس عن الدخول مع علماء الإسلام في جدل ديني حتى منتصف القرن الثالث الهجري التاسع الميلادي، يرجى مراجعة: روجيه جارودي - الإسلام في الغرب ص ١٧ - ٢٨، نقلاً عن إسماعيل الأمين - العرب لم يغزوا الأندلس (رؤية تاريخية مختلفة) - لندن - ١٩٩١ ص٢١٤.


� وقد كانت أهم قضايا الخلاف التي تعرض لها الأندلسيون أثناء جدالهم لليهود والنصارى هي الألوهية، وصلب المسيح، وتحريف التوراة والإنجيل، ونسخ شريعة الإسلام لكثير من أحكامهما، وإثبات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم.. يرجى مراجعة: 


د خالد عبدالحليم عبدالرحيم السيوطي - الجدل الديني بين المسلمين وأهل الكتاب بالأندلس (ابن حزم - الخزرجي) - دار قباء - القاهرة - ٢٠٠١ - ص ١٥١.


� روي عن ابنه الفضل بن حزم: "أنه اجتمع عنده بخط أبيه من تأليفه نحو ٤٠٠ مجلد، تشتمل على قريب من ثمانين ألف ورقة"، يرجى مراجعة: 


خير الدين الزركلي - الأعلام (قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين - دار العلم للملايين - لبنان - ٢٠٠٢، الطبعة الخامسة عشرة - ج ٤ - ص ٢٥٤. 


� من تلك المؤلفات: المحلَّى - جمهرة الأنساب - الناسخ والمنسوخ - حجة الوداع - ديوان شعري ذكر في حجة الوداع - جوامع السيرة ومعه خمس رسائل - مراتب العلوم - رسالة في الرباط والإعراب … - ملخص إبطال القياس حققه الأفغاني... - فضائل الأندلس - أمهات الخلفاء - رسائل ابن حزم - الإحكام لأصول الأحكام... - المفاضلة بين الصحابة - ...مداواة النفوس - رسالة في الأخلاق - طوق الحمامة، يرجى مراجعة:


المصدر السابق - ج ٤ - ص ٢٥٤ - ٢٥٥.


� كان يقال: "لسان ابن حزم وسيف الحجاج شقيقان". يرجى مراجعة:


المصدر السابق - ج ٤ - ص ٢٥٤.


� אביעזר רביצקי ו אבינעם רוזנק - עיונים חדשים בפילוסופיה של ההלכה - עמ'' 353 - מכון ון ליר בירושלמים - 2008


� عدنان القراني - نقد الأديان عند ابن حزم الأندلسي - ص 64.


� ר חסדאי קרשקש - ספר אור ה'' - עם מבוא לד''ר אליעזר שבייד - הוצאת מקור בע''מ - ירושלים 1970 - עמ''3 


� ר חסדאי קרשקש - ספר אור ה'' - עם מבוא לד''ר אליעזר שבייד - עמ'' 8


� يرى البعض أن مصطلح النصارى لم يكن شائعًا في الأدب النصراني القديم بالرغم أن كلمة ناصري أو نصراني كانت اللقب الخاص لياشو (وهو اختصار جملة: يمحى اسمه وذكره - ימחה שמו וזכרו)، أو ما يطلق عليه: ياسوع في الأناجيل وأعمال الرسل.


يرجى مراجعة: רבקה ניר - הנצורת הקדומה - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב - 2009 - עמ''415


� وهذا يعني عدم معرفة أصالة النص المنقول منه الترجمة العبرية.


� ولد ابن رشد في عام 520 هجرية (1126) ميلادية بمدينة قرطبة، وهي لا تزال في عصرها الذهبي... نشأ في دولة الموحدين... فسَّر ابن رشد كتب أرسطو طاليس، وشرح مذاهب الفلسفة على الإجمال، يرجى مراجعة: عباس محمود العقاد - ابن رشد - دار المعارف - القاهرة - الطبعة السادسة - ص 5، 6.


� هو الرئيس أبو علي الحسين بن عبدالله بن سينا الحكيم، من أهل بلخ، وانتقل إلى بخارى... ولما بلغ عشر سنين من عمره كان قد أتقن القرآن العزيز والأدب، وحفظ أشياء من أصول الدين... وكانت ولادته في سنة سبعين وثلاثمائة في شهر صفر (980 ميلادية)، وتوفي في همذان سنة ثمان وعشرين وأربعمائة (1037 ميلادية) ودفن بها، يرجى مراجعة: ابن سينا - تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات - دار العربي البستاني - القاهرة - الطبعة الثانية - ص من د إلى ح.


� هو الرابي موسى بن ميمون، الذي يعتبر من كبار المعلمين اليهود عبر الأجيال، وأحد الفلاسفة البارزين في العصور الوسطى، ولد في قرطبة في جنوب الأندلس … وهاجرت أسرته إلى مدينة فاس العربية...، ثم نزحت إلى الإسكندرية في مصر … وتوفي في مدينة الفسطاط - القاهرة القديمة - ودفن في طبرية. 


يرجى مراجعة: מתיה קם - ישראל והעמים:דרך סיפור יעקוב ועשיו - הוצאת מטח'' תל אביב - 1996 - עמ'' 106 


� ר חסדאי קרשקש - ספר אור ה'' - עם מבוא לד''ר אליעזר שבייד - עמ'10


� الإلهيات جمع الإلهية، وهي نسبة للصفة؛ إذ يقال: هذا علم إلهي، وصفة إلهية.


يرجى مراجعة: د أحمد بن ناصر الحمد - ابن حزم وموقفه من الإلهيات عرض ونقد - رسالة دكتوراه منشورة، مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي - كلية الشريعة والدراسات الإسلامية - مكة المكرمة - ١٤٠٦ه - ص ١١٩.


� محمد السيد الجليند - قضية الألوهية بين الدين والفلسفة مع تحقيق كتاب التوحيد لابن تيمية - دار قباء، القاهرة - 2001 - ص13. 


� ابن حزم - الفصل في الملل والأهواء والنحل - وبهامشه الملل والنحل للشهرستاني - ج1 - ص120،121.


� المصدر السابق - ص121.


� الإنسان في القرآن الكريم يختلف عن بني آدم: وربما قد أكون على الصواب إذا قلت: إن لفظ آدمي أكثر رقيًّا من لفظ إنسان... فقد ذكر لفظ إنسان في القرآن الكريم في 58 موضعًا، إلى جانب أن سورة في القرآن الكريم سميت بـ: الإنسان، ويبدو أن هناك ارتباطًا ما بين عدد ذكر لفظة الإنسان في القرآن 58 مرة، وسورة المجادلة التي ترتيبها 58، هذا الارتباط يلصق الإنسان بالجدال الذي هو من طبائعه بنص الآية القرآنية؛ قال تعالى: {وَلَقَدْ صَرَّفْنَا فِي هَذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ كُلِّ مَثَلٍ وَكَانَ الْإِنْسَانُ أَكْثَرَ شَيْءٍ جَدَلًا} [الكهف: 54].


� ابن حزم - الفصل في الملل والأهواء والنحل - وبهامشه: الملل والنحل للشهرستاني - ج2 - ص15.


� المصدر السابق - ج2 - ص69.


" �قال أبو محمد: عارضني يومًا نصراني كان قاضيًا على نصارى قرطبة في هذا - يقصد نعيم الآخرة من طعام وشراب وجوارٍ حسان - وكان يتكرر على مجلس، فقلت له: أوليس فيما عندكم في الإنجيل أن المسيح عليه السلام قال لتلاميذه ليلة أكل معهم الفصح، وفيها أخذ بزعمهم، وقد سقاهم كأسًا من خمر وقال: إني لا أشربها معكم أبدًا حتى تشربوها معي في الملكوت عن يمين الله تعالى"، يرجى مراجعة: المصدر السابق - ج2 - ص108.


� وتروي بعض المصادر: أن "اليهود هم واضعو خطة تأليه المسيح عليه السلام حين عجزوا عن القضاء على المسيحية، فجعلوها تقوم على أسس التثليث أو الأقانيم الثلاثة"، يرجى مراجعة: عبدالله التل - جذور البلاء - دار الإرشاد - بيروت 1971 - ص165.


� إله الغلال عند السوريين وقصة حياته وقتله وإحيائه تماثل ما ورد في النصرانية عن ياشو.


للمزيد يرجى مراجعة: سلامة موسى - نشوء فكرة الله - كلمات عربية للترجمة والنشر - القاهرة - 2012 - ص41،42.


� מאיר רוסטון ואחרים - גיבור ואנטי גיבור ברומן המודרני - האוניברסיטה הפתוחה - תל 5ביב - 2000 - מהדורה שנייה - עמ'' 38


� يقصد بعمله: الفداء. 


� المصدر السابق - ج1 - ص 130 - 131.


� يؤمن عامة المسيحيين بأن الأناجيل كتبها التلاميذ بوحي من روح القدس، ولكن الدلائل العلمية تؤكد أن الأناجيل الأربعة المشهورة والمعتمدة (عند رجال الدين النصراني) ليست من تصنيف أحد تلاميذ يسوع الاثني عشر، الذين ينسب إليه اختيارهم.


يرجى مراجعة: دائرة المعارف البريطانية - طبعة 1964 - إبراهيم خليل أحمد - كتاب الغفران بين الإسلام والمسيحية - دار المنار - ص 15،16 - القاهرة نقلاً عن: أحمد ديدات - هل المسيح هو الله؟ - ترجمة محمد مختار - المختار الإسلامي للطباعة والنشر - القاهرة - ص79.


� דניאל לסקר ושרהה לסתרוסה - פולמוס נסתורה הכומר - מכון בן צבי - תל אביב - 1996 - כרך 2 עמ'' 132.


� يرى البعض أن "التثليث أو الثالوث هو الاعتقاد في ثلاثة أقانيم متساوية في الجوهر الإلهي؛ الأب، الابن، الروح القدس، وقد قرر مجمع نيقية - شمال شرق تركيا حاليًّا - المجمع المسكوني الأول المنعقد عام 325 م تساوي الأب والابن في الجوهر، وأكد مجمع القسطنطينية الأول المجمع المسكوني الثاني المنعقد عام 381 م ألوهية الروح القدس.


يرجى مراجعة: عدنان المقرني - نقد الأديان عند ابن حزم الأندلسي - ص 82.


� يؤمن عامة المسيحيين بأن الأناجيل كتبها التلاميذ بوحي من الروح القدس، ألا أن الذي كتبها في الحقيقة أناس لاحقون لم يعاصروا المسيح، يرجى مراجعة: إبراهيم خليل أحمد - كتاب الغفران بين المسيحية والإسلام - ص 15،16، 17 - دار المنار القاهرة 1989.


� تؤكد بعض المصادر: أن جزءًا من الرسائل (مرقص - لوقا - متى) في البداية كتب باللغة الآرامية، وفقط ترجم إلى اليونانية، وتم حفظه باللغة اليونانية، ثم ترجم مع باقي كتب العهد الجديد للغات كثيرة، فضلاً يرجى مراجعة:


יונה פרנקל - מדרש ואגדה - האוניברסיטה הפתוחה - רמת אביב - תל אביב - 1996 - כרך שני - עמ'' 452.


� تؤكد بعض المصادر: "لم نجد أن ياشو قد أعطى شريعة، ولكنه أمر بنفسه بالحفاظ - يقصد العهد القديم - والإنجيل ليس بشريعة، بل هو قصة تاريخ ياشو ومعجزاته التي قيل: إنه قام بها، ولم يكن هو فقط من جاء بمعجزات، بل سبقه أنبياء جاؤوا بمعجزات، ولم يكن لهم شريعة"، يرجى مراجعة: רבי יוסף אלבו - ספר עקרים - פהויניציאה - נדפס בשנת ד''ק ל פ''ק - עמ'' פי.


� אורה לימור ואחרים - בין יהודים לנצורים - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב 1998 - כרך ה - עמ''160.


� עמוס עוז - בעצם יש כאן שתי מלחמות - הוצאת כתר - תל אביב - 2002 - עמ'' 66.


� مراجعة الأناجيل في عبارة صراخ ياسوع وهو يصلب وتلفظه بكلمة: إيل، تلك الكلمة التي جاءت في العهد القديم للدلالة على إله اليهود تارة، وعلى المعبود الخاص بغير اليهود تارة أخرى. 


� ספר יחזקאל: (לא - יא).


� ספר שמות (כ - ד).


� חגי ארליר ואחרים - אתיופיה נצרות אסלאם יהדות - האוניברסיטה הפתוחה - תל אביב - 2003 - עמ'' 78.


� יעקב שיר גוליאן - החושך בקצה המנהרה - אקסליבריס - תל אביב 2011 - עמ'' 35.


� مع أنهم يوافقون على رواية خروج نبي الله موسى عليه السلام من مصر وسكناه في أرض مديان، التي كانت تتحدث العربية، وفي عودته مرورًا بأرض سيناء تلقى الرسالة، ثم تلقى الألواح في نفس المنطقة حال الخروج من مصر مع بني إسرائيل، وهذا يعني أنه كان يتحدث العربية حين تلقى الوحي.


� كما عرف في كتابات مروان بن جناح، وفي هذا الصدد يرجى مراجعة: أبو الوليد مروان بن جناح، اللمع، وهو الجزء الأول من كتاب التنقيح، نشره يوسف ديرنبورج، باريس 1889 0، ص 2.


� ספר הכוזרי - לר' יהודה הלוי - עם שני הבאורים המפורסמים: קול יהודה ואוצר נחמד - עמ'47.


� קארן ארמסטרונג - מוחמד - ביוגרפיה של הנביא - תרגום מיכל סלע - כתר הוצאה לאור - ירושלים - 2004 - עמ''29.


� كتاب التوراة - باهتمام وإرث التاجر المشهور المرحوم نور الدين أقل عباد الله العلي يوسف علي دمجي مطبع الصفدري 1321 هجرية - والذي تم العثور عليه في مكتبة المصطفى الإلكترونية - ص3. 


� يرى الغزالي أن الخلاف بين الفلاسفة وغيرهم من الفرق ينحصر بين ثلاثة أقسام 1 - تسميتهم صانع العالم تعالى بالجوهر مع تفسيرهم بأنه الموجود... الذي لا يحتاج إلى مقوم يقوم ذاته، 2 - ليس من ضرورة في تصديق الأنبياء والرسل صلوات الله وسلامه عليهم، 3 - القول بالنزاع في حدوث العالم، وصفات الصانع، وبيان حشر الأجساد والأبدان، وقد أنكروا جميع ذلك.


يرجى مراجعة: الإمام الغزالي - كتاب تهافت الفلاسفة - طبع على نفقة مصطفى البابي الحلبي وأخويه - مصر - بدون تاريخ - ص 4.


� يرجى مراجعة: الإمام الغزالي - كتاب تهافت الفلاسفة - ص .4


� משה מימון - משנה תורה - חלק ראשון - אמשטרדם - בלי תאריך - עמ''16.


� יהודה ליב בן זאב - יסודי הדת - כולל עקרי האמונה עם ראשי המצות וחובות האדם - ווין - שנת תקע''א - עמ'' 16.


� كان التاجر اليهودي يسحاق بن يهودا الذي حكى أحداث رحلته إلى الصين في القرن التاسع وبداية المائة العاشرة للميلاد، فلقد ذكر أنه كان ينادى عليه هناك بـ: يا عربي؛ لكونه من المجتمع العربي، يرجى مراجعة אברהם בר לבן. ואחרים - :פעמים - קובץ מיוחד - יהודים ערבים פולמוס - פעמים 125 - 127 - מכון בן צבי לחקר קהילות ישראל - תל אביב - תשע''א - עמ'' 108.


� الغزالي - كتاب المضنون به على غير أهله - المطبعة الإعلامية - القاهرة - 1885 - ص10.






