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الحسين عبد الغني أبو الحسن أحمد ماجد
طالب بجامعة الطائف كلية الشريعة والدراسات الإسلامية

جوال: 0500468481

إميل: asd_asd200861@hotmail.com

بسم الله الرحمن الرحيم
المقدمة
إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا، ومن سيئات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله{ يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَأَنْتُمْ مُسْلِمُونَ }

{ يَا أَيُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِيرًا وَنِسَاءً وَاتَّقُوا اللَّهَ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا }

{ يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَقُولُوا قَوْلًا سَدِيدًا  *  يُصْلِحْ لَكُمْ أَعْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَمَنْ يُطِعِ اللَّهَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ فَازَ فَوْزًا عَظِيمًا }.
الحمد لله الذي جعل في كل زمان فترة من الرسل بقايا من أهل العلم، يدعون من ضل إلى الهدى، ويصبرون منهم على الأذى، يحيون بكتاب الله الموتى، ويبصرون بكتاب الله أهل العمى، فكم من قتيل لإبليس قد أحيوه وكم من تائه ضال قد هدوه فما أحسن أثرهم على الناس، وما أقبح أثر الناس عليهم، ينفون عن كتاب الله تحريف الغالين، وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين.
أما بعد،،،،
فلا شك أن مسألة الأسماء والصفات تعد من أجل وأعظم ما تكلم فيه من أصول الاعتقاد، وقد اختلفت فيها المقالات فمنهم من قال بالنفي المحض، ومنهم من أقر بأسماء الله في الجملة، ونفى الصفات، ومنهم من أقر بالأسماء والصفات لكنه رد طائفة منها وتأولها وصرفها عن ظاهرها ومنهم من ذهب إلي وجوب الإيمان بكل ما ورد في كتاب الله، وصحيح السنة من الأسماء والصفات وإجرائها على ظواهرها ونفي التكييف والتشبيه عنها، وأصحاب هذا القول هم الذين يلقبون بالسلف وأهل السنة
وقد اختار المؤلف حفظه الله مقالة هؤلاء، وارتضاها، وأيدها بالنقول الضافية عن الأئمة الذين لهم قدم راسخة في هذا الباب ممن هو مشهود له بالاستقامة والسداد، وجودة الفهم، وحسن الاستنباط.
أهمية العلم بالأسماء والصفات (1):
إن دراسة وفهم أسماء الله عز وجل وصفاته لها أهمية كبرى في حياة المسلمين للأسباب التالية: ما ذكره المؤلف في مقدمة كتابه من أن أسماء الله وصفاته أحد أركان التوحيد، والتوحيد هو الأمر الأعظم الذي جاءت به الرسل أن العلم يشرف بشرف المعلوم فإذا كان هناك علوم مختلفة منها ما يتعلق بالبحار أو طبقات الأرض أو الحيوانات أو النجوم أو الإنسان أو غير ذلك فلا شك أن أفضل العلوم على الإطلاق ما يعرفنا على ربنا عز وجل ولهذا يقول ابن العربي في أحكام القرآن (2/804): شرف العلم بشرف المعلوم والباري أشرف المعلومات، فالعلم بأسمائه أشرف العلوم أهـ 
. 
إن العلم بأسماء الله وصفاته والفقه لمعناها والعمل بمقتضاها وسؤال الله بها يوجد في قلوب العابدين تعظيم الباري، وتقديسه ومحبته، ورجاءه، وخوفه، والتوكل عليه، والإنابة إليه، بحيث يصبح الباري في قلوبهم المثل الأعلى الذي لا شريك له في ذاته ولا في صفاته وليس لأحد مثل هذه المكانة التي في قلوبهم وبذلك يحقق العبد التوحيد القلبي، وتتحقق العبودية لله، وتخضع القلوب لجلاله وتسكن النفوس لعظمته فلهذه الأسباب أحببت أن أهتم في هذا الباب وأعين إخواني وأخواتي عليه وكنت قد درست كتاب القواعد المثلى للشيخ ابن عثيمين ووجدته قد احتوى على قواعد في الأسماء والصفات ورد شبه أهل التعطيل وامتاز بجودة الترتيب، وحسن العرض، وسهولة العبارة في الجملة إلا أنه بحاجة إلى شرح يحل المغلق ويوضح الخفي ويبين المصطلحات الموجودة فاستعنت بالله أن أقوم بهذه المهمة وقد سلكت في ذلك المنهج الآتي:
1- قسمت الكتاب إلي ثلاثة أقسام تضمن كل قسم قواعده التي يختص بها.
2- قمت بطرح بعض القواعد علي صورة السؤال والجواب وفي ذالك تسهيل علي الطلاب ولوصول المعلومة لهم بكل يسر.
3- أختصرت جميع قواعد الكتاب أختصاراً شديداً.
4- قمت بفضل الله بكتابة الآيات برسم المصحف الشريف وأخرجت الأحاديث من مظانها.
وقد قمت بكتابة هذا الكتاب من شرح شيخنا الوالد سماحة الشيخ عيسى سعدي الغامدي أستاذ العقيدة بجامعة الطائف كلية الشريعة فالله نسئل بأن يجزل له الأجر والثواب على ما قدم من شرح لهذا الكتاب القيم والذي نوصي به ونهيب بطلبة العلم أن لأ تخلو مكتباتهم منه لما فيه من عظيم الفائدة والنفع والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل.
كتبه الفقير إلى ربه تبارك وتعالى

الحسين عبد الغني أبو الحسن أحمد ماجد

طالب بكلية الشريعة جامعة الطائف حرر بتاريخ: 14 / 7 / 1431 هـ

القسم الأول
الأسماء والصفات
قواعد الأسماء الحسنى:
1- القاعدة الأولى:
 أسماء الله تعالى كلها حسنى:
س/ ما معنى أسماء الله حسنى وما الدليل ولماذا كانت حسنى وهل الحسنى في الأسماء باعتبار الإفراد أو الجمع ؟
أي أنها بلغت غاية الحسن لأنها , تدل على أوصاف كاملة لا نقص فيها لا من جهة الاحتمال ولا من جهة التقدير , مثاله ( الْحَيِّ ) يدل على صفة الحياة الكاملة الحياة التي لم تسبق بعدم ولا يلحقها زوال.
( الْعَلِيمُ ) يدل على صفة العلم الكامل الذي لا يطرأ عليه جهل ولا نسيان.
( الرَّحْمَن ) هذا يدل على الرحمة الكاملة التي وسعت كل شيء , والحسن في أسماء الله باعتبار الإفراد واعتبار الجمع مثل (الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ) يدل على الحسن حالة إفراده وحالة جمعه قال تعالى (وَلِلَّهِ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَى فَادْعُوهُ بِهَا وَذَرُوا الَّذِينَ يُلْحِدُونَ فِي أَسْمَائِهِ سَيُجْزَوْنَ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ)
.
2- القاعدة الثانية:
 أسماء الله أعلام وأوصاف:
أسماء الله أعلام تدل بذات الله وأوصاف تدل على صفة ذاته قال تعالى ( وَهُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ )
 وقوله ( وَرَبُّكَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَة ِ) 
القرآن يفسر بعضه بعض فالرحيم عَلَم والرحمة وصف وإجماع أهل اللغة أن الرحيم لا ينطبق إلا على الذي وصف بالرحمة.
وترد هذه القاعدة على طائفتين ؟
1- المعتزلة وزعموا أن أسماء الله أعلام وليست أوصاف.
بعض أهل السنة الذين زعموا أن الدهر من أسماء الله الحسنى , لأنه علم جامد لا دلاله فيه على الوصف.
س/ هل أسماء الله مترادفة أو متباينة ؟
عند المعتزلة مترادفة , وعند أهل السنة فهي مترادفة باعتبار دلالتها على الذات ومتباينة باعتبار ما تدل عليه من المعان فكل اسم يدل على معنى يختلف عن الاسم الآخر.
3- القاعدة الثالثة:
 أسماء الله تعالى تدل على وصف لازم ومتعدي:
س / ما الفرق بين دلالة أسماء الله ذات الأوصاف اللازمة والمتعدية ؟
أن للازمة تدل على أمرين:
1- ثبوت الاسم لله.
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2- وثبوت الوصف: مثل: الحي وصف لازم.
أما الأسماء ذات الأوصاف المتعدية تدل على ثلاثة أمور:
1- ثبوت الاسم لله: مثل: السميع وصف متعدي.
2- ثبوت الوصف لله.
3- ثبوت الأثر " أثر الأسم " أو الحكم أو إقتضائه.
4- القاعدة الرابعة:
 دلالة أسماء الله تعالى على ذاته وصفاته تكون بالمطابقة وبالتضمن وبالالتزام.
س/ هل أسماء الله عز وجل تدل على صفاته بالمطابقة أو التضمن أو اللزوم ؟
أنها تدل بجميع هذه الطرق 

المطابقة هي: دلالة اللفظ على كل معناه.
التضمين هو: دلالة اللفظ على بعض معناه.
الألتزام هو: دلالة اللفظ على أمر خارج عنه مستلزم له بالعقل.
ومثال ذلك أسم ( الْخَالِق ) فإنه يدل على صفة الخلق والوجود بالمطابقة ويدل على صفة الخلق بالتضمين ويدل علي القدرة زئد العلم بالألتزام. 
القاعدة الخامسة:
أسماء الله تعالى توقيفية لا مجال للعقل فيها: 

س/ هل أسماء الله تعالى توقيفية أو اصطلاحية ؟
لا شك أن أسماء الله تعالى توقيفية وبهذا يتبين لنا خطأ من جعل من أسماء الله ما لم يذكره الله مثل: العلة الفاعلة , مهندس الكون إلا عظم , العقل الأول , الروح الكلية , القديم , الصانع.
القاعدة السادسة: 
أسماء الله تعالى غير محصورة بعدد معين:
س/ هل أسماء الله تعالى محصورة في عدد معين؟
اختلف أهل العلم على ذلك على قولين: 
القول الأول:
 أن أسماء الله عز وجل محصورة في عدد معين لحديث ( إِنَّ لِلَّهِ تِسْعَةً وَتِسْعِينَ اسْمًا، مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْجَنَّةَ ) 
 وهذا قول ابن حزم.
القول الثاني:
 أن أسماء الله تعالى لا تنحصر في هذا العدد ولا في أضعافه لحديث ( أَسْأَلُكَ بِكُلِّ اسْمٍ هُوَ لَكَ، سَمَّيْتَ بِهِ نَفْسَكَ، أَوْ أَنْزَلْتَهُ فِي كِتَابِكَ، أَوْ عَلَّمْتَهُ أَحَدًا مِنْ خَلْقِكَ، أَوِ اسْتَأْثَرْتَ بِهِ فِي عِلْمِ الْغَيْبِ عِنْدَكَ...)
 الحديث

 فدل على أن من أسماء الله تعالى ما لا يعلمه إلا الله وهذا يدل على أنها لا تنحصر في عدد معين وهو قول الجمهور وهو الصحيح.
أما الحديث ( إِنَّ لِلَّهِ تِسْعَةً وَتِسْعِينَ اسْمًا، مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْجَنَّةَ ) فالحصر لترتيب الفضل وبيانه وليس المقصود منه حصرها في هذا العدد.
س/ ما المراد بإحصاء الأسماء الحسنى وما فضيلته ؟
إحصاء الأسماء الحسنى من أعظ أسباب دخول الجنة لحديث ( إِنَّ لِلَّهِ تِسْعَةً وَتِسْعِينَ اسْمًا، مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْجَنَّةَ ) وقد اختلف العلماء في المراد بإحصائها على أقوال.
القول الأول: أن المراد بإحصائها حفظ ألفاظها لما ورد في بعض طرق الحديث ( من حفظها.......) وهذا اختيار الإمام البخاري.
القول الثاني: أن المراد بإحصاء الأسماء الحسنى عقلها وفهمها وهذا اختيار الخطابي لأن الحصاة في اللغة بمعنى العقل لقولهم رجعت لنفسي فاتهت حصاتي.
القول الثالث: أن المراد بإحصاء الأسماء الحسنى التعبد لله بمقتضاها.
القول الرابع: أن المراد بإحصاء الأسماء الحسنى حفظ ألفاظها وفهم معانيها والتعبد لله بمقتضاها وهذا اختيار الإمام ابن القيم.
ولا شك أن هذا الإحصاء هو أكمل أنواع الإحصاء ولكن الظاهر أن الوعد في الحديث ترتب على حفظ اللفظ لانه لا فائدة للحديث إذا كان المراد المعنى الرابع والراجح هو القول الأول.
س/ ما الطرق لإحصاء الأسماء الحسنى ؟
1- الاعتماد على الحديث الوارد في إحصاء الأسماء الحسنى وهو حديث مشهور رواه الترمذي وغيره ولكنه حديث معلول لاختلاف رواته واحتمال التدليس والإدراج فيه.
2- الاستقراء إما من القرآن وحده لحديث ( كلها في القرآن.... ) أو من القرآن والسنة كما هي طريقة المؤلف وغيره.
س/ ما هي الأسماء التي اختارها المؤلف وما طريقته في ترتيبها ؟
اختار المؤلف رحمه الله 99 اسماً من الكتاب والسنة وقد بذل جهداً , طيباً إلا أن العصمة ليست للعلماء , ولهذا أخذ عليه أقرانه بعض الملحوظات السيرة كإغفال الأسماء المركبة والاختصار على الأسماء المفردة , وكذا الاعتماد في ذكر الأسماء على الترتيب الهجائي وكان الأولى أن يذكر الأسماء المتناسبة مع بعضها مثل العلي والأعلى.
وقد أخذ عليه أقرانه من العلماء أنه ذكر في الأسماء ما ليس منها وليس عليها دليل واضح كالحفي والمبين وعلى كل حال فقد اجتهد اجتهاداً طيباً وفيما يلي ما ذكر من الأسماء:
1- الله: هذا هو الاسم الأعظم ولهذا أجرى الله سبحانه وتعالى الأسماء كلها صفتاً له , والصحيح أنه مشتق أي ذو الألوهية ولهذا يقال إن أصل الله الإلله حذفت الهمزة وأدغمت اللام في اللام مع التفخيم فأصبحت الله والإله هو المعبود لكمال ذاته وصفاته وأفعاله.
2- الأحد الذي توحد بجميع الكمالات فلا يشاركه فيها مشارك قال تعالى: ( لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ )
.

3- الأعلى: هو الذي له علوا الذات والقدر والقهر.
4- الأكرم: المتصف بغاية الكرم الذي لا شيء فوقه فهو أكرم الأكرمين لا نظير له في كرمه ووجوده.
5- الإله: أي المعبود لكماله وإنعامه وقد أخطاء الأشاعرة وفسرو الإله بالخالق وتبعاً لذالك خالفو السلف في شرح كلمة التوحيد.
6- الأول: فسره النبي صلى الله عليه وسلم بقوله ( أنتَ الأوَّلُ فليس قَبْلَك شىءٌ )
 فوجود الله سبحانه وتعالى أزلي لا بداية له.
7- الأخر: فسره النبي صلى الله عليه وسلم بقوله  (وأنت الآخرُ فليس بعدَك شىءٌ ) فوجود الله سبحانه وتعالى أبدي لا نهاية له قال تعالى: (وَلَا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلَهًا آَخَرَ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ كُلُّ شَيْءٍ هَالِكٌ إِلَّا وَجْهَهُ لَهُ الْحُكْمُ وَإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ ) وأما بقاء أهل الجنة فليس ذاتياً وإنما هو بابقاء الله لهم.
8- الظاهر: فسره النبي صلى الله عليه وسلم بقوله (أنت الظَّاهِرُ فليس فوْقَك شيء )
 فالله سبحانه فوق خلقه وكلهم تحته.
9- الباطن: فسره النبي صلى الله عليه وسلم بقوله ( أنت الباطِنُ فليس دُونَك شيء )
 فالله سبحانه أقرب شيء إلى خلقه بل إنه أقرب إلى كل واحد منهم من حبل الوريد قال تعالى: (وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسَانَ وَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ )
.

10- البارئ: مشتق من البرأ بمعنى الخلق ويفرق العلماء بين الخالق والبارئ , فالخلق بمعنى الإيجاد والبرأ بمعني التصوير قال تعالى: (الَّذِي خَلَقَ فَسَوَّى )
 وقال سبحانه: (الَّذِي خَلَقَكَ فَسَوَّاكَ فَعَدَلَكَ )
 فالبراء هو التسوية.
11- البر: أي واسع الإحسان.
12- البصير: بمعنى الخبير ويصح أن يفسر بمعنى الرؤية لما دق وجل فإن الله عز وجل يرى كل ما دق و جال من أعمال عباده وكل مالا يرى في الكون ولا يراه إلا الله.
13- التواب: أي كثير التوبة على عباده والتوبة تضاف للرب وتضاف للعبد فإذا أضيفت للرب كانت بمعنى التوفيق أو القبول وإذا أضيفت للعبد كانت بمعنى الرجوع والأقلاع عن الذنب.
14- الجبار: وله ثلاثة إحتمالات: 

الأول: يحتمل أن يكون من الجبر وهو الإصلاح يقال جبرت الكسر إذا أصلحته , فالله هو المصلح لأمور خلقه يجبر الكسر , ويشفي المريض , ويكشف السوء.
الثاني: يحتمل أن يكون من الجبر بمعنى القهر , لأن الله عز وجل يجبر عباده على ما تقتضيه حكمته.
الثالث: يحتمل أن يكون من العلو يقال نخلة جبارة إذا علت على الأيدي فهو بمعنى العالي المتعالي سبحانه وتعالى.
16-15- الحافظ والحفيظ: اسمان متقاربان أحدهما أبلغ من الآخر " الحفيظ " فالله عز وجل يحفظ عباده وحفظه لهم نوعان:
الأول:
حفظ عام: فيحفظهم من الشرور والآفات كما قال تعالى (لَهُ مُعَقِّبَاتٌ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ يَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ..)
 الآية.
الثاني:
حفظ خاص: وهو المرتبط بالمحافظة على أمر الله ونهييه كما ورد في الحديث ( احْفَظِ اللَّهَ يَحْفَظْكَ.... )
 والحفظ الخاص هو حفظ العبد حال حياته وعند موته فيحفظه حال حياته من الشبهات والشهوات , و يحفظه عند الممات ويحفظ له إيمانه وبخاصة عند عرض الأديان فيتوفاه على الإيمان.
17- الحسيب: فسره العلماء بمعنيين:
الأول: بمعنى المحاسب أي انه يحفظ أعمال العباد ثم يحاسبهم على كبيرها وصغيرها.
الثاني: بمعنى الكافي فالله عز وجل يكفي من توكل عليه همه كله قال تعالى (وَمَنْ يَتَوَكَّلْ عَلَى اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ )
 فمن توكل على الله كفاه ومن توكل على غيره وكله إليه كما في الحديث (وَمَنْ تَعَلَّقَ شَيْئًا وُكِلَ إِلَيْهِ )
.
18- الحفي: بمعنى الأعتناء والأهتمام فهو المعتنى والمهتم بشئون عبادة.
19- الحق: أي المتحقق كونه ووجوده وكماله فوجوده حق وأسمائه وصفاته أكمل الأسماء والصفات لاشتمالها على الحق الكامل.
20- المبين: المبين أي المظهر للحق بأقواله وأفعاله.
21- الحكيم: أي من له الحكمة البالغة في أقواله وأفعاله وشرائعه وأحكامه التي مقصدها إصلاح الخلق والمحافظة على الكليات المعتبرة في كل مله , والغريب أن الأشاعرة ينكرون صفة الحكمة ويجوزون على الله فعل كل ممكن حتى عقاب الطائع وثواب العاصي.
22- الحليم: وهو الذي يستأني بعباده فلا يعاجلهم بالعقوبة حتى تقوم عليهم الحجة البالغة.
23- الحميد: وهو المحمود من جميع خلقه قال تعالى ( تُسَبِّحُ لَهُ السَّمَوَاتُ السَّبْعُ وَالْأَرْضُ وَمَنْ فِيهِنَّ وَإِنْ مِنْ شَيْءٍ إِلَّا يُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَلَكِنْ لَا تَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ إِنَّهُ كَانَ حَلِيمًا غَفُورًا )
.
24- الحي: أي المتصف بالحياة الكاملة التي لم تسبق بعدم ولا يلحقها فناء , وحياة الله عز وجل كاملة ولذالك ( لَا تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَلَا نَوْمٌ )
, لأن النوم يكون لضعف الحياة.
25- القيوم: وهو القائم بنفسه فلا يحتاج لغيره والمقيم لغيره فكل شيء محتاج إليه.
26- الخبير: بمعنى العليم , وقد يفرق بينهما بأن الخبير العالم بالأمور الباطنة أو المحيط بالعلم بالجزيئات والدقائق.
27-28- الخالق والخلاق: اسمان متقاربان احدهما أبلغ من الأخر لأن زيادة المبنى تدل على زيادة المعنى والخلق هو الإيجاد على غير مثال سابق قال تعالى ( وَهُوَ الَّذِي يَبْدَأُ الْخَلْقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ)
 والخلق من أعظم خصائص الربوبية فلا شريك لله في خلقه وهذا بإجماع البشر إلا ما ظهر في هذا العصر من تطاول على هذه الخاصية.
29- الرؤوف: أي كثير الرأفة وهي أراف من الرحمة لأنها منفعة خالصة عن الألم , بخلاف الرحمة التي قد تكون بعد ألم.
30-31- الرحمن الرحيم: هما اسمان متقاربان يدلان على كثرة رحمة الله وقد فرق بينهما أهل العلم من وجوه:
الأول: أن اسم الرحمن مختص لا يطلق على غير الله بخلاف الرحيم.
الثاني: أن اسم الرحمن عام واسم الرحيم مختص بالمؤمنين. وقد أكثر العلماء في تفسير البسملة ومن العلماء من اكتفى بالقول: هما اسمان رقيقان أحدهما أرق من الآخر وهو قول بن عباس.
32- الرزاق: أي كثير الرزق والعطاء ورزقه نوعان:
الأول: رزق الأبدان بما تحتاجه من مأكل ومشرب وملبس وغيرها.
الثاني: رزق الأرواح وهو الإنعام على الروح بما تحتاجه من العلم والإيمان الصحيحين.
33- الرقيب: وهو المطلع على شؤون العالم الدقيقة والجليلة كما قال تعالى ( وَلَا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلَّا كُنَّا عَلَيْكُمْ شُهُودًا إِذْ تُفِيضُونَ فِيهِ )
.
34- السلام: أي المبراء السالم من كل نقص وعيب لكمال ذاته وصفاته.
35- السميع: أي من وسع سمعه جميع الأصوات والحركات في الأرض والسماوات.
36- 37- الشاكر والشكور: هما اسمان متقاربان يدلان على كثرة شكر الله عز وجل ومن شكره أنه يجازي على العمل القليل بالثواب الكثير فالحسنة بعشرة أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة.
38- الشهيد: أي المطلع على كل شيء فلا يغيب عنه شيء كما قال تعالى (إِنَّ اللَّهَ لَا يَخْفَى عَلَيْهِ شَيْءٌ فِي الْأَرْضِ وَلَا فِي السَّمَاءِ )
.
39- الصمد: قال أهل اللغة: الصمد: السيد الذي يصمد إليه في النوازل والحوائج هو من كمل في ذاته وصفاته وأفعاله ولهذا تقصده جميع الخلائق وكلام السلف في تفسير هذا الاسم يدور حول هذا المعنى كقول من قال: إن الصمد من كمل في علمه وقدرته وعزته..... الخ.
وكقول من فسره: بأنه من لا جوف له , لأن الاستغناء عن الأكل والشرب لكمال الغنى.
40- العالم: هو من وسع كل شيء علمه من الكليات والجزيئات ومما كان وما سيكون.
41- العزيز: هو الموصوف بالعزة وقد ذكر لها ابن القيم ثلاث معاني:
الأول: العزة بمعنى الامتناع فالعزيز هو الممتنع فلا يضره شيء.
الثاني: العزة بمعنى القهر فالعزيز هو القاهر.
الثالث: العزة بمعنى القوة والصلابة ومنه الأرض العزاز أي القوية وعلى هذا فالعزيز بمعنى القوي.
الرابع: لم يذكره بن القيم وهو من قولهم عز إذا ندر بمعنى لا ثاني له.

42- العظيم: فالله عز وجل له العظمة التي لا تحيط بها العقول ولهذا يضع الأرض على أصبع والسماوات على أصبع والخلق على أصبع إلى غير ذالك والله أكبر من العرش.
43- العفو: أي المتجاوز عن ذنب كل من تاب وعن ذنب المخلصين من الموحدين كما جاء في الحديث (لو أتيتني بِقُرابِ الأرض خَطَايا، ثم لَقِيتَني لا تُشْرِكُ بي شيئا لأَتَيْتُكَ بِقُرابِها مَغْفِرَة )
.
44-45- العليم والعلي: وهما أسماء تقدم تفسيرها.
46-47- الغفار والغفور: وهما اسمان متقاربان يدلان على ستر الذنب والتجاوز عنه , ومعتقد أهل السنة والجماعة أن الله عز وجل يغفر ما دون الشرك لمن يشاء قال تعالى: ( إِنَّ اللَّهَ لَا يَغْفِرُ أَنْ يُشْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ لِمَنْ يَشَاءُ )
.
48- الغني: هو الذي له الغنى المطلق بذاته فلا يحتاج لغيره وكل شيء محتاج إليه قال تعالى: ( يَا أَيُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَى اللَّهِ وَاللَّهُ هُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ )
.
49- الفتاح: هو الحاكم بين عباده قدراً وشرعاً وجزاءً ويمكن أن يفسر الفتاح بالمسهل لكل مغلق وعسير.
50-51- القادر والقدير: اسمان متقاربان أحدهما أبلغ من الآخر وهو الذي لا يطرأ على قدرته عجز ولا تعب.
52- القاهر: هو الغالب فلا يقوم لجبروته أحد كائن من كان.
53- القدوس: من القداسة وهي الطهارة ومنه سمي بيت المقدس لأنه يطهر من الذنوب , فالله عز وجل مطهر من كل نقص وعيب لكماله في ذاته وصفاته ولهذا لا يحب إلا المتطهرين ولا يجاوره إلا الطاهرين.
54- القريب: وهو القريب من عباده المؤمنين يسمع دعائهم ويفرج كرباتهم وييسر أمورهمفال تعالى: ( وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّي فَإِنِّي قَرِيبٌ )
 وقد اختلف العلماء في القريب هل يكون عاماً وخاصاً كالمعية أو أنه لا يكون إلا خاصاً.
رجح شيخ الإسلام بن تيمية الخاص وقرب الله تبارك وتعالى لا ينافي علوه لأنه ( لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ )
.

55- القوي: هو الذي كمل في صفاته فلا يعجزه شيء في الأرض ولا في السماء وإذا أراد شيءً قال له كن فيكون قال تعالى: ( إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَرَادَ شَيْئًا أَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ )
.

56- القهار: هو كالقاهر إلا أنه أبلغ منه.
57- الكبير: وهو العظيم الذي لا يضاهي عظمته شيء حتى إن السماوات والأرض في كفه كخردلة في يد أحدكم.
58- الكريم: أي الموصوف بالكرم وهو اسم لكمال الإحسان والإنعام ومن كرمه أنه يعطي قبل السؤال.
59- اللطيف: أي الرفيق وهو الذي يتأنى ويتدرج بعبادة في شرعه وقدره , ويمكن أن يفسر اللطيف بمعطي الإحسان في صورة الامتحان.
60- المؤمن: وهو المصدق لأنبيائه بما يجريه على أيديهم من الآيات الدالة على صدقهم , ويمكن أن يفسر المؤمن عن أمن عبادة من ظلمه.
61- المتعالي: المتصف بالعلو بجميع درجاته ومراتبه.
62- المتكبر: أي الذي اتصف بالكبر وهي صفة كمال في حق الخالق نقص في حق المخلوق لكمال الخالق ونقص المخلوق.
63- المتين: أي القوي.
64- المجيب: وهو الذي يجيب دعاء المؤمنين فكل من دعاه منهم أجابه بعين سؤاله أو بعوضه , ويجيب كذلك المضطر والمظلوم ولو كان كافر وهذا دليل على كمال عدله.

65- المجيد: وهو الذي له صفات الكمال كلها.
66- المحيط: وهو الذي أحاط بالعالم من كل جهة وهو الظاهر والباطن.
67- المصور: أي الذي جعل كل مخلوق على صورة تميزه ويختص بها.
68- المقتدر: كالقادر والقدير وقد تقدم شرحه.
69- المقيت: أي القوي أو الذي أوصل لكل مخلوق قوته.
70-71 الملك والمليك: اسمان متقاربان يدلان على الملك التام الشامل لكل ذرة في الكون.
72- 73-المولى والولي: اسمان متقاربان والولي هو الناصح الناصر وهو مرتبط بالإيمان.
74-المهيمن: فسره العلماء بأحد معنيين.
الأول: المطلع على خفايا الأمور وخبايا الصدور.
الثاني: فسر بالشهيد والحافظ.
75- النصير: أي الناصر لأوليائه بالسيف والسنان والحجة والبرهان.
76- الواحد: تقدم تفسيره في الأحد.
77- الوارث: وهو الذي يرث الخلق ويبقى بعد فنائهم.
78- الواسع: أي كثير الصفات والنعوت ومتعلقاته بحيث لا يحصيها أحد كما في الحديث ( لا أُحْصِي ثَنَاء عَليك، أنْتَ كما أَثْنَيْتَ عَلَى نَفْسِكَ )
.
79- الودود: فعول بمعنى فاعل أو مفعول أي المحب والمحبوب كما قال تعالى (يُحِبُّهُمْ وَيُحِبُّونَهُ )
 الآية.
80- الوكيل: أي المتولي لتدبير خلقه ويختص المؤمنون من ذلك بأن الله عز وجل يتولى أمرهم ولاية خاصة كما قال تعالى ( وَمَنْ يَتَّقِ اللَّهَ يَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجًا * وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ لَا يَحْتَسِبُ وَمَنْ يَتَوَكَّلْ عَلَى اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ ) 
الآيات 
81- الوهاب: أي كثير الهبات والعطايا خلافاً لما قاله اليهود لعنة الله عليهم ( يَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَيْدِيهِمْ وَلُعِنُوا بِمَا قَالُوا )
الآية وفي الحديث ( إنَّ يَمِينَ اللَّهِ مَلأَى لاَ تَغِيضُهَا نَفَقَةٌ سَحَّاءُ اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ )
 وأعظم الهبات والعطايا هي نعمة الإيمان ثم العافية ولهذا فهي حكمة آل داوود العافية هي الملك الخفي وكما ورد في دعاء النبي صلى الله عليه وسلم ( اللَّهُمَّ اهْدِنِي فِيمَنْ هَدَيْتَ، وَعَافِنِي فِيمَنْ عَافَيْتَ )
.

82- الجميل: أي الموصوف بالجمال في ذاته وأسمائه وصفاته فذاته أجمل الذوات وأكملها ولهذا ينسى أهل الجنة كل جمال مع جمال ربهم ويرجعون إلى أهليهم وقد ازدادوا حسناً وجمال , وأسمائه أحسن الأسماء وأجملها وصفاته وأفعاله أجمل الأفعال ولاشر فيها وإنما هي عدل أو فضل.
83- الجواد: أي الكريم وقد تقدم شرحه.
84- الحكم: أي الحاكم بين عباده ديناً وقدراً وجزاءاً.
85- الحيي: أي الموصوف بالحياة اللائق به فيستحي من ذي الشيبة المسلم أن يعذبه ويستحيي من عبده إذا رفه يديه إليه أن يردها صفراً , ويحب الحياء وأهله.
86- الرب: أي الموصوف بمعاني الربوبية كالخلق والملك والتدبير.
87- الرفيق: أي الموصوف بالرفق وهو التأني والتدرج في الشرع والقدر.
88- السبوح: أي المنزه لكماله عن كل نقص وعيب.
89- السيد: أي الموصوف بالسؤدد وهو بلوغ غاية الكمال.
90- الشافي: أي المزيل والمعافي من الأمراض الحسية والمعنوية.
91- الطيب: أي المنزه عن العيوب والنقائص لكمال ذاته وصفاته.
92- 93-94-95-القابض – الباسط – المقدم – المؤخر: هذه من الأسماء المتقابلة التي لا يجوز أن تفرد فتقول القابض الباسط أو أن تقول المقدم والمؤخر.
96- المحسن: أي الموصوف بالإحسان وهو يحب الإحسان قال تعالى (وَأَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ يُحِبُّ الْمُحْسِنِينَ )
 الآية والإحسان الذي يحبه الله يعم إحسان العبادة وإحسان العمل , فإحسان العبادة على درجتين: 
الأول: المشاهدة: وهي التي أشار إليها النبي صلى الله عليه وسلم بقوله (أَنْ تَعْبُدَ اللَّهَ كَأَنَّكَ تَرَاهُ)
الثاني: المراقبة: وهي التي أشار إليها النبي صلى الله عليه وسلم بقوله ( فَإِنْ لَمْ تَكُنْ تَرَاهُ فَإِنَّهُ يَرَاك )
.
وأما إحسان العمل ففي الحديث ( إِنَّ اللَّهَ يُحِبُّ إِذَا عَمِلَ أَحَدُكُمْ عَمَلا أَنْ يُتْقِنَهُ )
.

96- المعطي: هو واهب العطايا والنعم وأعظمها نعمة الإيمان ثم العافية.
97- المنان: وهو المنعم ويختص بالنعم العظيمة كالإيمان والأمن.
الوتر: أي الفرد الذي لا مثل هل فكل ما سوى الله زوج وليس بفرد قال تعالى (وَمِنْ كُلِّ شَيْءٍ خَلَقْنَا زَوْجَيْنِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ )
 أي لتعلموا أن خالق الأزواج واحد.
س/ ما فائدة معرفة الأسماء الحسنى ؟
معرفة الأسماء الحسنى أعظم الفوائد وأصل العلوم والعقائد وسنذكر بعض من فوائد هذه المعرفة فيما يلي:
1- أن الأسماء الحسنى هي أعظم الطرق لمعرفة الرب وما يليق به من صفات الكمال والجلال ولهذا اشتد نكير السلف على المعطلة وقالوا إنهم قطاع الطريق إلى الله عز وجل.
2- أن معرفة الأسماء الحسنى على الوجه الصحيح تنتهي بأهلها على الجنة لحديث (مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْجَنَّةَ )
 فهي طريق الخير في البداية والنهاية.
3- أن الأسماء الحسنى هي من أعظم وسائل الدعاء قال تعالى ( وَلِلَّهِ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَى فَادْعُوهُ بِهَا ) وهذا يعم دعاء العبادة ودعاء المسألة فدعاء العبادة يعني استشعار معناها والعمل بمقتضاها.
ودعاء المسألة يعني التوسل لله بأسمائه الحسنى كقولك: (اللَّهُمَّ إِنِّى أَسْأَلُكَ بِأَنَّكَ أَنْتَ اللَّهُ الأَحَدُ الصَّمَدُ الَّذِى لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ ) الحديث.
4- ذكر الغزالي أن من فوائد معرفة الأسماء الحسنى التخلق بأخلاق الله تعالى واستدل على ذلك بحديث ( تخلقوا بأخلاق الله ) وصنف في ذلك كتابه سماه ( التخلق )

والتخلق بأخلاق الله له محملان: 
الأول: الصحيح: هو اتصاف العبد بما يناسبه من معاني أسماء الله الحسنى  وعلى ذلك تدل الأحاديث الصحيحة كالحديث ( إِنَّ اللَّهَ جَمِيلٌ يُحِبُّ الْجَمَالَ ) وقوله (إِنَّ اللَّهَ وِتْرٌ يُحِبُّ الْوِتْرَ ) وحديث ( إِنَّ اللَّهَ طَيِّبٌ لا يَقْبَلُ إِلاَّ طَيِّبًا ) وحديث (الرَّاحِمُونَ يَرْحَمُهُمُ الرَّحْمَنُ )

وعلم من قيد المناسبة أن الأسماء ثلاثة أنواع:
الأول: أسماء مشتركة يحمد العبد على الاتصاف بمعانيها كالعليم والحكيم والرحيم.
الثاني: أسماء مختصة بالرب يذم العبد على الاتصاف بمعانيها كالإله والجبار والمتكبر.

الثالث: أسماء خاصة بالعبد وهي الأسماء الدالة على الاحتياج والفقر.
والمحمل الفاسد هو بناء التخلق بأسماء الله على مبدأ الفلاسفة في التشبه بالله على قدر الطاقة فإن سر الفلسفة وروحها في هذا التشبه فغاية أحدهم أن يكون نداً لله لاعبداً وهذا كما قال شيخ الإسلام (وهذا الشرك شر من شرك مشركي العرب فإن أولئك وإن أشركوا بالوسائط وقالوا هم شفعاؤنا عند الله وقالوا إنما نعبدهم ليقربونا إلى الله زلفى فلم يكن التأله عندهم بمعنى التشبه والإقتداء بل بمعنى العبادة والذل والمحبة ) 
.
فظهر أن التخلق بأسماء الله مقبول بشرطين:
الأول: أن يكون بما يناسب العبد من الأسماء.
الثاني: أن يكون بقاعدة العبودية لا على قاعدة الفلاسفة بمعنى أن تكون عبداً لله لا نداً له.
5- الإيمان بما ثبت من أسماء الله تعالى دون إلحاد في ألفاظها أو معانيها لقوله تعالى ( وَلِلَّهِ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَى فَادْعُوهُ بِهَا وَذَرُوا الَّذِينَ يُلْحِدُونَ فِي أَسْمَائِهِ سَيُجْزَوْنَ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ )

والإلحاد في الأسماء الحسنى نوعان:
الأول: إلحاد في ألفاظها ألفاظها يشمل صور كثيرة منها: 
1- إنكار ألفاظها كما فعلت الجهمية وإنكار شيء مما ثبت منها.

2- أن يسمى الله عز وجل بما لم يسمم به نفسه: كالأب , والعلة الفاعلة , والعقل الأول.
3- اشتقاق أسماء المخلوقات من أسماء الله سبحانه وتعالى كالات والعزى.
الثاني: الألحاد في معانيها ويشمل صور كثيرة منها:
1-إنكار معاني الأسماء الحسنى كما فعلت المعتزلة فإنهم يزعمون أن أسماء الله تعالى أعلام لا أوصاف.
2- إنكار بعض ما دلت عليه الأسماء الحسنى كما فعلت الأشاعرة فإنهم ينكرون معنى كل اسم يدل على صفة اختيارية.
3- أن يجعل أسماء الله عز وجل تدل على معاني تشبه صفة المخلوقات كما فعلت الممثلة.
القسم الثاني

قواعد في صفات الله عز وجل
القاعدة الأولى: 
تنقسم الصفات من حيث هي إلى صفات كمال وصفات نقص وصفات كمال في حال دون حال.
فصفات الكمال كالعلم والقدرة والرحمة فهذه كلها يجب إثباتها لله تعالى لقوله تعالى ( وَلِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلَى )
 أي جميع صفات الكمال.
أم صفات النقص كالموت والعجز والفقر فهذه كلها ينزه الله عنها لأنها تضاد مثله الأعلى , وقد نزه الله تعالى نفسه عنها بأعيانه قال تعالى ( وَتَوَكَّلْ عَلَى الْحَيِّ الَّذِي لَا يَمُوتُ )
 وقال تعالى ( وَمَا كَانَ اللَّهُ لِيُعْجِزَهُ مِنْ شَيْءٍ فِي السَّمَاوَاتِ وَلَا فِي الْأَرْضِ )
 وقال تعالى ( يَا أَيُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَى اللَّهِ وَاللَّهُ هُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ )
.
ويلحق بهذا الباب النقائص التي لم يرد التنزيه عنها بأعيانها كالبكاء والحزن والمرض فإنها يجب أن تنفى عن الله لأنها تضاد المثل الأعلى.
وأما صفات الكمال في حال دون حال كالمكر والكيد والخداع فهذه يوصف الله بها على سبيل المقابلة لدلالتها على القدرة ولا يوصف بها ابتداءً.
س/ هل من هذا النوع من هذه الصفات صفة الخيانة دلل لما تذكر ؟
ليس من صفات الله الخيانة لأن الله تعالى لم يذكر أنه خان من خانه فقال تعالى (وَإِنْ يُرِيدُوا خِيَانَتَكَ فَقَدْ خَانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْكَنَ مِنْهُمْ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ )
 فقال ( فَأَمْكَنَ مِنْهُمْ ) ولم يقل فخانهم لأن الخيانة خدعة في مقام الائتمان وهي صفة ذم مطلقا.
وبهذا يتبين قول بعض العوام: خان الله من يخون
 منكر فاحش , يجب النهي عنه.
س/ ما هو الأصل الذي بناه العلماء على هذه القاعدة ؟
الأصل الذي بنوه أن كل كمال اتصف به المخلوق فالله أولى بالاتصاف به وكل نقص تنزه عنه المخلوق فالله أولى بالتنزيه عنه.
وقد استشكل على هذه القاعدة ما يلي:
1- صفة الولد فإنها كمال في المخلوق نقص في الخالق قال تعالى ( مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ )
 ويمكن الجواب بأن الولد في الحقيقة دليل على نقص الوالد وفقره وحاجته وفنائه.
2- صفة الكبر فهي كمال في الخالق نقص في المخلوق , وهي غير مشكلة لان الكبر كمال في حق من كملت صفاته , والمخلوق لا يكون إلا ناقصاً فإذا تكبر فد ادعى ما ليس له كما إذا ادعى الألوهية والربوبية وقد حرر شيخ الإسلام هذه القاعدة الهامة في رسالته الشهيرة الأكملية.

القاعدة الثانية:
أقسام صفات الله عز وجل: 
صفات الله عز وجل تنقسم إلى:
1- ثبوتية وهي كل ما أثبته الله لنفسه من صفات الكمال.
2- سلبية وهي كل ما نفاه الله عز وجل عن نفسه من النقائص , والواجب في الصفات السلبية نفيها وإثبات ضدها على الوجه الأكمل.
ويمكن تطبيق هذه القاعدة علي ما يلي:
1- قال تعالى ( وَتَوَكَّلْ عَلَى الْحَيِّ الَّذِي لَا يَمُوتُ )
 فنفى الموت عنه يتضمن كمال حياته.
2- قوله تعالى ( وَلَا يَظْلِمُ رَبُّكَ أَحَدًا )
 فنفي الظلم عنه يتضمن كمال عدله.
3- قوله تعالى ( وَمَا كَانَ اللَّهُ لِيُعْجِزَهُ مِنْ شَيْءٍ فِي السَّمَاوَاتِ وَلَا فِي الْأَرْضِ )
 فنفى العجز عنه يتضمن كمال علمه وقدرته ولهذا قال بعده ( إِنَّهُ كَانَ عَلِيمًا قَدِيرًا ) لأن العجز سببه إما الجهل بأسباب الإيجاد وإما قصور القدرة عنه فلكمال علم الله تعالى وقدرته لم يكن ليعجزه شيء في السماوات ولا في الأرض.
أقسام الصفات السلبية:
الصفات السلبية نوعان:
الأول: نفي النقائص والعيوب كالتعب والظلم والموت: قال تعالى ( وَمَا مَسَّنَا مِنْ لُغُوبٍ )
 وقال تعالى ( وَتَوَكَّلْ عَلَى الْحَيِّ الَّذِي لَا يَمُوتُ )
 وقال تعالى ( وَلَاَيظْلِمُ رَبُّكَ أَحَدًا )
 وهناك نقائص لم تقصد بأعينها كالبكاء والحزن والمرض فهذه يجب نفيها بمفهوم المخالفة لقوله تعالي ( وَلِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلَى  )
 لأن المثل الأعلي أسم جامع لجميع صفات الكمال.
الثاني: نفي المثل والعلم بالكيف: والدليل على نفي المثل سمعي وعقلي قال تعالى (لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ )
 وقال تعالى (هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِيًّا)
 أي نظيراً ومثيلاً يستحق مثل اسمه وقال (وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ)
 وأما أدلة العقل فإن القول في الصفات كالقول في الذات فكما أن ذات الرب تباين جميع الذوات فكذالك صفاته تباين جميع الصفات وأيضاً فإن الإتفاق في الأسماء لا يستلزم تماثل المسميات بين المخلوقات فلان لا يستلزم ذلك بين الخالق والمخلوق من باب أولى. 
 وأما التكييف فهو أن يعتقد أن كيفية صفات الله تعالى على صورة يتخيلها من غير تقيد بمماثل ودليل نفي العلم بالكيف سمعي وعقلي قال تعالى ( وَلَا يُحِيطُونَ بِهِ عِلْمًا )
 وقال تعالى (وَلَا تَقْفُ مَا لَيْسَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ )
 والعقل يدل على نفي العلم بالكيف لأن العلم بالكييف لايكون إلا بعد معرفة الذات أو نظيرها أو الخبر الصادق عنها وكل ذالك منتفي في كيفية الصفات فإذان يجب التوقف وأيضاُ لأن القول في الصفات كالقول في الذات فكما أن كيفية الذات مجهولهة فكذالك كيفية الصفات ولهذا لما سؤل الإمام مالك كيف استوى الله عز وجل على العرش فقال: الِاسْتِوَاءُ مَعْلُومٌ وَالْكَيْفُ مَجْهُولٌ وَالْإِيمَانُ بِهِ وَاجِبٌ وَالسُّؤَالُ عَنْهُ بِدْعَةٌ.وهذا ميزان في جميع الصفات ولما سؤل الإمام الشافعي عنه قال: اسْتَوَى بِلَا تَشْبِيهٍ وَصَدَّقْت بِلَا تَمْثِيلٍ وَاتَّهَمْت نَفْسِي فِي الْإِدْرَاكِ وَأُمْسِكُ عَنْ الْخَوْضِ فِي ذَلِكَ كُلَّ الْإِمْسَاكِ. ولما سؤل الإمام أحمد عنه قال: اسْتَوَى كَمَا أَخْبَرَ لَا كَمَا يَخْطُرُ لِلْبَشَرِ. ولما سؤل الإمام أبو حنيفة عنه قال: مَنْ قَالَ لَا أَعْرِفُ اللَّهَ فِي السَّمَاءِ أَمْ فِي الْأَرْضِ كَفَرَ ؛ لِأَنَّ هَذَا الْقَوْلَ يُوهِمُ أَنَّ لِلْحَقِّ مَكَانًا، وَمَنْ تَوَهَّمَ أَنَّ لِلْحَقِّ مَكَانًا فَهُوَ مُشَبِّهٌ 
.
س/ ما الفرق بين الصفات السلبية والصفات الثبوتية من حيث الورود والدلالة ؟
الصفات الثبوتية أكثر بكثير من الصفات السلبية لأنها أدل على صفات الكمال , أما الصفات السلبية فهي لا تذكر غالباً إلا في الأحوال التالية:
1- بيان عموم كمال الله عز وجل كقوله تعالى ( لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ )
.
2- نفي ما ادعاه في حقه الكاذبون كقوله تعالى ( وَمَا يَنْبَغِي لِلرَّحْمَنِ أَنْ يَتَّخِذَ وَلَدًا )
.
3- دفع توهم النقص في كمال معين كقوله تعالى ( وَلَقَدْ خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا بَيْنَهُمَا فِي سِتَّةِ أَيَّامٍ وَمَا مَسَّنَا مِنْ لُغُوبٍ )
.
س/ ما الفرق بين طريقة السلف والمتكلمين في الصفات السلبية ؟
السلف هم أهل السنة والجماعة وطريقتهم تجري على طريقة القرآن وهديه فيفصلون في الصفات الثبوتية ويجملون في الصفات السلبية أما المتكلمون من الأشاعرة والماتريدية والمعتزلة فهم على الضد من ذالك فيجملون في الأثبات ويفصلون في النهي ولهذا تجد الصفات السلبية كثيرة في كتبهم كنفي الجسم والعرض والغرض وحلول الحوادث والجهة وأما الأثبات فقليل جداً ولا يتجاوز سبع صفات وهذه الطريقة الكلامية باطلة من وجوه كثيرة منها: 
1- أنها تخالف طريقة القرآن في إجمال الصفات السلبية وتفصيل الصفات الثبوتية.
2- أن هذه الطريقة فيها سوء أدب فإن الأدب أن تجمل في السلب وتفصل في الإثبات.
3- أن المتكلمين جعلو الصفات السلبية ذريعة لنفي الصفات الثابتة في الكتاب والسنة من الصفات فنفي الأبعاض يقصدون به نفي الصفات الخبرية كاليد ونفي الأعراض يقصدون به نفي الحكمة ونفي الجهة يقصدون به نفي العلو ونفي الحوادث يقصدون به نفي الصفات الأختيارية كالنزول والرحمة والغضب.
س/ لماذا نفيت صفة الولد نفياً مفصلاً ؟
نفيت هذه الصفة نفياً مفصلاً لأمرين:
1- أنها كمال في المخلوق فقد يتوهم متوهم أنها كمال في الخالق أيضاً.
2- كثرة من ضل في هذه الصفة فالهندوس قالوا كروشنا ابن الله وقالت اليهود عزيز ابن الله وقالت النصارى المسيح ابن الله قال تعالى (وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَقَالَتِ النَّصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللَّهِ ذَلِكَ قَوْلُهُمْ بِأَفْوَاهِهِمْ يُضَاهِئُونَ قَوْلَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قَاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّى يُؤْفَكُونَ)
 
أقسام الصفات الثبوتية:
تنقسم بأعتبارين:
1- باعتبار دليليها وتنقسم إلى قسمين:
أ- خبرية عقلية مثل: العلو , الرحمة , الغضب , الحكمة وصفات المعاني مثل: الحياة , العلم , القدرة , الإرادة , السمع , البصر , الكلام.
ب- خبرية محضة: مثل: الاستواء , النزول , الوجه , اليد.
2- باعتبار مدلولها ( معناها ) وتنقسم إلى قسمين:-

أ- سلبية وتنقسم إلى قسمين:
1- سلب النقائص المتصلة: مثل: اللغوب , الظلم , العبث.
2- سلب النقائص المنفصلة: مثل: المثل , الصاحبة , الولد , الشريك , ولي من الذل.
ب- ثبوتية: وتنقسم إلى قسمين:
1- ذاتية: هي اللازمة لذات الرب أزلاً وأبداً ولا تنفك عن الرب سبحانه وتعالى مثل: الحياة , الوجه , اليد , العلو.
2- اختيارية: هي الصفات المتجددة تبعاً لمشيئة الرب وقدرته وتحصل في حال دون حال وتنقسم إلى أربعة أقسام:
أ- الصفات التي من باب الأفعال مثل: الخلق , النزول.
ب- الصفات التي من باب الأقوال مثل: الأمر , النهي.
ج- الصفات التي من باب الأحوال مثل: الرضا , الغضب.
د- الصفات التي من باب الإدراكات مثل: السمع , البصر.
س/ ما عقيدة أهل السنة والجماعة في هذه الصفات في جميع أنواعها ؟
أهل السنة والجماعة ينزهون الله عز وجل عن الصفات السلبية ويثبتون ضدها على الوجه الأكمل ويؤمنون بجميع الصفات الثبوتية دون فرق بين عقلي وخبري أو ذاتي واختياري لتواتر أدلتها وصراحتها واطرادها على ثبات المعنى الحقيقي في جميع الموارد 0
وذهبت الجهمية والمعتزلة إلى إنكار الصفات بجميع أنواعها , لأن إثباتها في نظرهم يستلزم التشبيه بالمخلوقات وهذا المذهب باطل لأن الاشتراك في الأسماء لا يستلزم تماثل المسميات , والتماثل في اللفظ لا يدل على التماثل في الحقيقة بين مخلوق ومخلوق فضلاً عن الخالق وقد ضرب العلماء لذلك مثلاً بموجودات الدنيا والآخرة فالجنة مثلاً فيها ماء وشجر ولبن وعسل وهذه الأشياء موجودة بأسمائها في الدنيا ومع ذلك فالحقيقة مختلفة ولهذا قال ابن عباس - رضي الله عنهما -: « ليس في الاخرة مما في الدنيا إلا الأسماء فقط »
 فإذا كان الاشتراك في الإسلام لا يستلزم تماثل المسمى والحقيقة بين مخلوق ومخلوق فلأن لا يستلزمه بين الخالق والمخلوق من باب أولى.
وذهبة الكلابية والأشاعرة والماتريدية إلى إثبات الصفات العقلية فقط دون الخبرية والاختيارية لأن إثبات الصفات الخبرية في نظرهم يستلزم التمثيل بالمخلوق وإثبات الصفات الاختيارية يستلزم قيام الحوادث بذات الرب وما قامت به الحوادث فهو حادث وللعلم فما يثبته هؤلاء هو صفات المعاني فقط وهي سبع صفات.
س/ ما هي طريقة الأشاعرة في الاستدلال العقلي على صفات المعاني ؟
يستدلون على هذه الصفات عقلاً بما خلاصته الفعل الحادث دليل على القدرة والإتقان دليل على العلم والتخصيص دليل على الإرادة وهذه الصفات لا تقوم إلا بحي والحي لا بد أن يكون سميعاً بصيراً متكلم أو بضد ذلك والأول هو المتعين.
س/ كيف ترد على الأشاعرة في الاقتصار على صفات المعاني وإنكار غيرها ؟
الرد عليهم من وجوه:-

الأول: أن عدم الدليل المعين لا يستلزم عدم المدلول المعين فلو سلمنا أن العقل لا يدل على ما أنكرته الأشعرية من الصفات فإنه لا ينفيها وليس لهم أن ينفوها بلا دليل لأن النافي عليه الدليل كما على المثبت.
الثاني: أن ما أنكرته الأشعرية من الصفات الخبرية والاختيارية قد ثبت بدلالة السمع ولم يعارض مقتضاها دليل عقلي ولا سمعي ويجب إثبات مقتضى الدليل السالم على المعارض المقاوم. 
الثالث: أن كثير مما أنكرته الأشعرية من الصفات يمكن إثباته بدليل العقل كالرحمة والمحبة والبغض والحكمة فيقال الإحسان إلى العباد دليل على الرحمة , وإكرام الطائع دليل على المحبة                                                                             , وعقاب العاصي دليل على البغض , والغايات المحمودة في شرع الله وقدره دليل على الحكمة.
القاعدة الثالثة:
دلالة الكتاب والسنة على صفات الله تعالى:
س/ ما طرق دلالة الكتاب والسنة على صفات الله تعالى ؟
الكتاب والسنة حافلان بأدلة إثبات الصفات وهي تدل على صفات الله تعالى بطرق كثيرة منها:
أ- التصريح بالصفة كقوله تعالى ( أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ )
 وقوله تعالى ( وَرَبُّكَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَةِ )
 وقوله ( سُبْحَانَ رَبِّكَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا يَصِفُونَ )
 وقوله صلى الله عليه وسلم ( اللَّهُمَّ إِنِّي أَعُوذُ بِرِضَاكَ مِنْ سَخَطِكَ )
.
ب- دلالة الفعل على الصفة كقوله تعالى ( الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَى )
 استوى فعل ماضي يدل على صفة الاستواء وقوله صلى الله عليه وسلم ( يَنْزِل رَبّنَا كُلّ لَيْلَة إِلَى السَّمَاء الدُّنْيَا )
 فينزل فعل مضارع يدل على صفة النزول.
ج- دلالة الوصف على الصفة والمقصود أنه لا يكتب أسم الصفة كقوله تعالى ( إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِينَ مُنْتَقِمُونَ )
 فمنتقم اسم فاعل يدل على صفة الانتقام.
د- دلالة الأسماء الحسنى على الصفات وهي أعظم الطرق وأغناها وقد دلت على الصفات بطرق منها:
1- أسماء تدل على صفة معنى كدلالة اسم العليم على العلم والقدير على القدرة.
2- أسماء تدل على صفة فعل كدلالة اسم الخالق على الخلق والرازق على الرزق.
3- أسماء تدل على كما زائد حال الاقتران كالعزيز الحكيم وهو يدل على أن عزة الله مقرونة بحكمة وحكمة مقرونة بعزة خلافاً للمخلوق فقد يكون الحكيم غير عزيز والعزيز غير حكيم.
4- أسماء تدل على أوصاف عديدة ولا تختص بصفة معينة كالصمد فإنه يدل على جميع صفات الكمال وهكذا اسم المجيد والعظيم.
5- أسماء تدل على التنزيه كالقدوس أي الطاهر من كل عيب وفي السلام أي السالم من كل عيب لكمال ذاته وصفاته وأفعاله.
وبهذه الطرق يعلم خطأ من أنكر صفات الله وزعم أن أسماء الله مجرد أعلام لا تدل على أوصاف كما فعل ابن حزم حتى زعم أن الصفات بدعة لم يرد بها كتاب ولا سنة ويرد عليه مع ما سبق قوله تعالى( وَلِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلَى )
 أي جميع صفات الكمال وحديث ( إِنَّهَا صِفَةُ الرَّحْمَنِ )
 ولكن ابن حزم طعن في صحة الحديث مع أنه في صحيح البخاري.
القسم الثالث

قواعد في أدلة الأسماء والصفات

القاعدة الأولى:
أدلة الأسماء والصفات هي القرآن وصحيح السنة من متواتر وأحاد وعلى هذا فما ورد فيهما من صفات وجب إثباته على الوجه اللائق , كالعلو والنزول , والرحمة والغضب والحكمة  وغير ذلك وما ورد نفيه في الكتاب أو السنة فإنه يجب نفيه مع إثبات ضده على الوجه الأكمل  كاللغوب والنوم والعجز وغير ذلك.
أما ما لم يرد به نفي ولا إثبات في الكتاب والسنة فإنه يجب التوقف في لفظه فلا يثبت ولا ينفى أما معناه فسيتفصل عنه , فإن أريد به حق قبل وإلا رد وسنضرب لذلك أمثلة: 

1- الجهة: وهي من أشهر الصفات التي تتردد على ألسنة المتكلمين فمن ناحية اللفظ لا نثبته ولا ننفيه ومن جهة المعنى نستفصل عنه فنقول: هل تريدون بالجهة السماء أو ما فوق السماء؟  فإن أردتم المعنى الأول , فالله أعظم من أن يحيط  به شيء من مخلوقاته وإن أردتم الثاني فالله لا شك فوق العرش والعرش فوق السماء أما قوله تعالى ( أَأَمِنْتُمْ مَنْ فِي السَّمَاءِ )
 فنقول أن في بمعنى على كما في قوله تعالى ( وَلَأُصَلِّبَنَّكُمْ فِي جُذُوعِ النَّخْلِ )
 أي على جذوع النخل. 

2- الحيز: فلا نثبت هذا اللفظ ولا ننفيه , لأن النافي عليه الدليل كما على المثبت , ولكن نستفصل في معناه فنقول: هل تريدون أن الأحياز تحيط بالله ؟ أو أن الله منحاز عن المخلوقات؟   فإن أردتم الأول فهو باطل لأن الله عز وجل محيط بكل شيء وهو المحيط بخلقه وإن أردتم الثاني فلا شك أن الله مباين لخلقه وليس حالا في شيء من خلقه. 

وينبغي تطبيق هذا الأصل الهام على حلول الحوادث بالأبعاض والأغراض والجسم وغير ذلك من الصفات التي يستخدمها المتكلمون وهي لم ترد في كتاب ولا سنة مع الاستفصال عن المعنى فلأغراض مثلاً نقول: هل تريدون بها الحاجة أم الحكمة ؟ فإن أردتم الأول فالله منزه عن الحاجة وإن أردتم الحكمة فهي ثابتة بمقتضى العقل والنقل.
س/ هل يتفق المتكلمون مع السلف الصالح في هذا الأصل ؟
المتكلمون لقب عرفي يصدق على فرق كثيرة أشهرها المعتزلة الأشاعرة وهؤلاء جميعاً يرون أن دليل الصفات والإلهيات عموماً هو العقل لا النقل , لأن هذه الأصول قطعية لا تثبت إلا بدليل قطعي والدليل القطعي بزعمهم هو الدليل العقلي أو البرهان بالاصطلاح المنطقي أما الدليل النقلي فإما أن يكون متواتر أو أحاد فإن كان أحاد فلا يصلح لثبوت العقيدة لأنه ظني وبهذا الأصل عزلوا معظم السنة عن الاستدلال العقدي لأن معظمها أحاد.
وإن كان متواتراً فلا يفيد القطع أيضاً لأن دلالته كما قال الرازي في المحصن: يتطرق إليها عشرة احتمالات كل واحد منها كاف للقدح لقطيعتها كاحتمال النسخ والتخصيص والتقييد والإضمار والاشتراك والمجاز والمعارض العقلي وبهذا عزل النقل عن الاستدلال على الصفات والإلهيات إما عن طريق القدح في ثبوته أو القدح في دلالته , وهذا ما يفسر إقبالهم الشديد على الفلسفة والمنطق فقد كانت البديل للنصوص حتى اختلط علم الكمال بالفلسفة على يد الرازي بل إن الرازي أصبح فيلسوف وله كتب كثيرة في هذا المجال من أهمها المباحث المشرقية.
س/ ما موقف المتكلمين من النصوص الدالة على إثبات الصفات ؟
لا شك أن النصوص الدالة على إثبات الصفات كثيرة جداً وهي تخالف مذهبهم كلياً أو جزئياً ولهذا كان موقفهم يتلخص فيما يلي:
1- تقديم العقل على النقل عند التعارض فإذا عرض نص من كتاب أو سنة مذهبهم قدموا العقل لان العقل قطعي والنقل نصي.
2- تفويض أو تأويل كل نص يخالف مذهبهم قال ناظم الجوهرة:
وكلُّ نص أوهم التشبيه   ****   أوِّلْه أو فوض ورُمْ تنزيهاً

 س/ ما معنى التفويض وما موقف السلف منه ؟
التفويض معناه تفويض معنى الصفة بحيث يكون المفهوم منها كالمفهوم من الحروف المقطعة في أوائل السور وهذا بخلاف التفويض المعروف عند السلف فإنهم يفوضون الكيف دون المعنى فيقولون: المعنى معلوم والكيف مجهول والتفويض نوعان:
1- تفويض معاني.   2- وتفويض كيفيات.
وكلامنا الآن في تفويض المعاني وقد انتقده السلف وقالوا إنه من شر مذاهب أهل البدع والإلحاد وخلاصة نقدهم له تتلخص فيما يلي:
1- أن تفويض المعاني يستلزم القدح في أشرف ما في القرآن وهي نصوص الصفات فإنها أكثر ما القرآن وأشرفها فيكون القرآن مجهولاً في هذا الجانب كله.
2- أن تفويض المعاني يستلزم القدح في الرسول والصحابة وأنهم كانوا يرددون كلاماً لا يعقلون معناه.
3- أن تفويض المعاني ينافي الأمر بتدبر القرآن وعقله وفهمه لان نصوص الصفات بزعمهم  مجهولة المعنى أنه لا يمكن تدبرها.
4- أن تفويض المعاني يستلزم فتح الباب على مصراعيه لكل مبتدع فكل واحد منهم يقول الحق في مذهبي وإذا احتج عليه بالقرآن قال إنه مجهول المعنى والمجهول لا يكون حجة.
س/ ما معنى التأويل وما موقف السلف منه ؟
التأويل هو: صرف اللفظ عن معناه الظاهر إلى معنى يتناسب مع رأي المتكلم ومذهبه وقد استخدم المتكلمون هذا التأويل لرد كل ما يخالف مذهبهم من نصوص الصفات وألفوا لذلك كتب خاصة أجمعها كتاب أساس التقديس للرازي ومن كتبهم في هذا الصدد كتاب تأويل مشكل الحديث لابن فورك وتأويل متشابه القرآن للقاضي عبد الجبار وقد فشت هذه التأويلات في كتب التفسير وشروح الحديث وسنذكر نماذج من هذه التأويلات:
1- تأويل نصوص العلو بعلو القدر والمكانة لا بعلو الذات.
2- تأويل نصوص الاستواء بالاستيلاء لا بالعلو والارتفاع.
3- تأويل نصوص النزول بنزول أمر الله أو نزول ملك لا نزول الله حقيقة.
4- تأويل صفة اليد بالنعمة أو القدرة لا باليد الحقيقية.
5- تأويل صفة الرحمة بإرادة الثواب أو بالثواب نفسه , وهكذا تفسير الغضب بإرادة الانتقام أو بالعقاب نفسه.
6- تأويل قول الله تعالى ( وَكَلَّمَ اللَّهُ مُوسَى تَكْلِيمًا )
 بأن المراد تجريحه لا مخاطبته أخذاً من الكلم وهو الجرح وهذا تأويل المعتزلة.
7- تأويل نصوص الرؤية بالرؤية العلمية لا البصرية وهذا تأويل المعتزلة.
وهكذا استخدم المتكلمون التأويل لرد كل ما يخالف مذهبهم من نصوص الصفات , وقد أنكر السلف هذا التأويل الكلامي وألفوا كتاباً خاصة في رده ونقضه ويمكن تلخيص معالم نقدهم له في النقاط التالية:
1- أن التأويل بهذا المعنى الكلامي لم يرد في كتاب ولا في سنة وإنما التأويل في القرآن والسنة إما بمعنى التفسير كقوله تعالى ( ذَلِكَ تَأْوِيلُ مَا لَمْ تَسْطِعْ عَلَيْهِ صَبْرًا )
 وقوله ( هَذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَايَ مِنْ قَبْلُ )
 أو بمعنى حقيقة الخبر أو الأمر فحقيقة الخبر وقوعه وحقيقة الأمر امتثاله كما في قوله تعالى ( هَلْ يَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِيلَهُ يَوْمَ يَأْتِي تَأْوِيلُهُ يَقُولُ الَّذِينَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَاءَتْ رُسُلُ رَبِّنَا بِالْحَقِّ )
 أي وقوعه كما أخبر عنه وكما في قوله صلى الله عليه وسلم كما روي عنه عن عائشة - رضي الله عنها -: قالت: ( كان رسولُ الله -صلى الله عليه وسلم- يُكثِرُ أن يَقُولَ في رُكُوعِهِ وسُجودِهِ: سُبحَانَكَ اللَّهُمَّ رَبَّنَا وَبِحَمدِكَ، اللَّهُمَّ اغفِر لي، يَتَأوَّلُ القُرآنَ )
 أي يمتثل أمر الله المذكور في قوله تعالى ( فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّكَ وَاسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ كَانَ تَوَّابًا )
 فهذا معنى التأويل في القرآن والسنة وقد استخدم المتكلمون هذا اللفظ الشرعي ليكون قناعاً لتحريف الكلام عن مواضعه ولهذا يسمي علماء السلف تأويلهم تحريف.
2- أن المتكلمين فتحوا الباب على مصرعيه لكل مبتدع يريد رد النصوص فأستخدمه الفلاسفة لرد نصوص البعث وأستخدمه القرامطة لرد نصوص الشرائع وأستخدمه الشيعة في القدح في الصحابة.
3- أن التأويل الكلامي يعني أن القرآن إنما رمز للحق في الصفات رموز لم يهتدي إليها إلا المتكلمون الذين جاءوا من بعد الصحابة بقرون وألفوا كتبهم في تأويل الصفات وهذا من أعظم القدح في بيان القرآن وتبليغ الرسول وفهم الصحابة.
س/ يزعم المتكلمون أن التأويل ضرورة لجئ إليها حتى أعلام السلف فالإمام أحمد تأول في ثلاثة أحاديث كما ذكر ذلك الغزالي فكيف تجيب عن هذه الدعوة ؟
والجواب عنها كما يلي:
أولاً: هذه الحكاية فرية على الإمام أحمد لا تثبت عنه وهناك رواية أخرى رواها حنبل وهي غلط من حنبل ومن مفاريده.
ثانياُ: أن النصوص التي ذكروها لم يتأولها السلف وإنما فسروها وفرق بين التحريف والتفسير وسنبين ذلك تفصيلاً إنشاء الله:
1- حديث ( الْحَجَرُ الْأَسْوَدُ يَمِينَ اللّهِ فِي الْأَرْضِ فَمَنْ صَافَحَهُ وَقَبّلَهُ فَكَأَنّمَا صَافَحَ اللّهَ وَقَبّلَ يَمِينَهُ )
 فقالوا إن هذا الحديث لا بد من تأويله لأنه من المعلوم بالضرورة أنه الحجر ليس من صفات الله والجواب من وجهين:
الأول: أن هذا الحديث حديث موضوع كما نص على ذلك بن الجوزي وبن العربي وبن تيمية وهو إنما يعرف عن بن عباس رضي الله عنهما.
الثاني: أن هذا الحديث على فرض ثبوته فلا دلالة فيه على أن الحجر الأسود من صفات الله لأنه قال     ( يَمِينَ اللّهِ فِي الْأَرْضِ ) فقيد اللفظ ولم يطلقه وقال في آخره ( فَمَنْ صَافَحَهُ وَقَبّلَهُ فَكَأَنّمَا صَافَحَ اللّهَ وَقَبّلَ يَمِينَهُ ) ومن المعلوم أن المشبه غير المشبه به إذا اللفظ لا دلالة فيه.
2- حديث ( إِنَّ قُلُوبَ بَنِى آدَمَ كُلَّهَا بَيْنَ إِصْبَعَيْنِ مِنْ أَصَابِعِ الرَّحْمَنِ عَزَّ وَجَلَّ كَقَلْبٍ وَاحِدٍ يُصَرِّفُه كَيْفَ يَشَاءُ )
 قالوا فهذا الحديث مؤول حتى عند السلف لأن ظاهرة يستلزم المماسة والحلول والجواب من وجهين:
الأول: أن ظاهر نصوص الصفات يقصد به المعنى المتبادل والمفهوم بمقتضى الوضع اللغوي وعند السلف أن ظاهر نصوص الصفات إنما يدل على المعاني اللائقة بالله سبحانه وتعالى ولهذا أبقوها على ظاهرها بما في ذلك هذا الحديث أما الظاهر عند المعطلة والممثلة فهو الدلالة على ما يشبه المعاني الثابتة للمخلوقات ثم اختلفوا فالمعطلة نفوا الظاهرة الذي فهموه ولهذا يقال كل معطل ممثل والممثلة أبقوا الظاهر الذي توهموه وهكذا نرى أن تحديد الظاهر محل خلاف بين الصفاتية والمعطلة.
الثاني: أن ظاهر الحديث لا يدل على المماسة والحلول كما زعموا بناءً على أن كلمة ( بَيْنَ ) تفيد ذلك فأنت تقول السحاب بين السماء والأرض وزيد بين مكة والمدينة المنورة مع أنها لا تدل على الملاصقة والمماسة.
3- حديث ( إِنِّي أَجِدُ نَفَسَ الرَّحْمَنِ مِنْ قِبَلِ اليَمَنِ )
 والحديث رواته ثقات قالوا فهذا الحديث ليس على ظاهره حتى عند السلف لأن الله لا يوصف بالنَفَس والجواب:
الأول: أنه ليس المراد بالنفس الهواء المتردد في الصدر , وإنما هو اسم مصدر والمراد به التنفيس أي أن تنفيس الرحمن يكون من قبل اليمن وهو ما حصل بالفعل في حروب الردة وفتح الأمصار ولهذا وردفي مدحهم ( الإيمان يمان والحكمة يمانية ).
4-قوله تعالى ( ثُمَّ اسْتَوَى إِلَى السَّمَاءِ )
 فقد فسرها ابن كثير والبغوي بمعنى القصد التام وهذا تأويل لأن معنى الاستواء هو العلو والارتفاع والجواب من وجهين:
الأول: أن هذا التفسير ليس مُسَلَماً بن علماء السلف فقد فسره الطبري بالعلو والارتفاع.
الثاني: أن هذا التفسير يعتبر تضميناً لا تأويلاً لأن الاستواء في هذا الموضع عدي بإلى فضمن معنى القصد والإقبال ولهذا حين عدي بعلى كما في قوله تعالى ( الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَى )
 وقوله ( ثُمَّ اسْتَوَى عَلَى الْعَرْشِ )
 فسره ابن كثير والبغوي بالعلو والارتفاع.
5- قوله تعالى ( وَهُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ مَا كُنْتُمْ )
 فهذا النص ليس على ظاهرة ولهذا أوله حتى السلف بالعلم والجواب من وجوه:
الأول: أن المعية في اللغة تدل على مطلق المصاحبة ولا تدل بحال من الأحوال على المخالطة والاجتماع في مكان واحد فالعرب يقولون: ما زلنا نسير والقمر معنا مع أن القمر في السماء لم يختلط أو يجتمع مع المسافرين في مكان واحد.
الثاني: أن المعية لو كانت بمعنى الاختلاط والحلول لكانت مناقضة لصفة العلو مع أن الله عز وجل جمع بينهما في نص واحد قال تعالى ( هُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ فِي سِتَّةِ أَيَّامٍ ثُمَّ اسْتَوَى عَلَى الْعَرْشِ يَعْلَمُ مَا يَلِجُ فِي الْأَرْضِ وَمَا يَخْرُجُ مِنْهَا وَمَا يَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ وَمَا يَعْرُجُ فِيهَا وَهُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ مَا كُنْتُمْ وَاللَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ )
 فجمع المعية والعلو في نص واحد وفسرها بالعلم قبلها وبعدها وهذا يحيل أن يكون ظاهرة المعية يدل على حلول واختلاط.
الثالث: أن معنى المعية هو مطلق المصاحبة وتفسيرها بالعلم تفسير لها بمقتضاها استناداً للآية السابقة ولقوله تعالى ( أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ يَعْلَمُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ مَا يَكُونُ مِنْ نَجْوَى ثَلَاثَةٍ إِلَّا هُوَ رَابِعُهُمْ وَلَا خَمْسَةٍ إِلَّا هُوَ سَادِسُهُمْ وَلَا أَدْنَى مِنْ ذَلِكَ وَلَا أَكْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أَيْنَ مَا كَانُوا ثُمَّ يُنَبِّئُهُمْ بِمَا عَمِلُوا يَوْمَ الْقِيَامَةِ إِنَّ اللَّهَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ )
 فسر المعية بالعلم في أول الآية وآخرها وهو تفسير لها بأعظم مقتضياتها ولهذا اقتصر عليه كثير من السلف وهو يخالف مقتضى المعية بحسب السياق فإن كانت المعية عامة كان مقتضاها العلم والسمع والبصر والقدرة والإحاطة , وإن كانت خاصة بوصف أو شخص اقتضت مع ذلك النصر والتأييد كما في قوله تعالى ( لَا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنَا )
 وقوله ( إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِينَ اتَّقَوْا وَالَّذِينَ هُمْ مُحْسِنُونَ )
 أو اقتضت الوعيد والتهديد كما في قوله تعالى ( وَهُوَ مَعَهُمْ إِذْ يُبَيِّتُونَ مَا لَا يَرْضَى مِنَ الْقَوْلِ )
 وبهذا يتضح بطلان قول الحلولية من الجهمية وغيرهم الذين قالوا بالحلول بناءاً على أن نصوص المعية تدل على الحلول والمخالطة فإن معنى المعية لا يدل على ذلك بحال وهذا الفهم الخاطئ قد جرهم على هذه المقالة التي هي أقبح من مقالة النصارى فإن النصارى خصوه بالمسيح وهؤلاء جعلوه عاماً في كل مخلوق.
6- قوله تعالى ( وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ )
 وقوله ( وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْكُمْ وَلَكِنْ لَا تُبْصِرُونَ )
 فقد فسره السلف بقرب الملائكة مع أن الظاهر أنه في قرب الله , وهذا تأويل والجواب من وجهين:
الأول: لا نسلم أن ظاهر النص يدل على قرب الله بل إنه يدل على قرب الملائكة فالآية الأولى قيد القرب فيها بقوله ( إِذْ يَتَلَقَّى الْمُتَلَقِّيَانِ عَنِ الْيَمِينِ وَعَنِ الشِّمَالِ قَعِيدٌ )
 فدل على أن المراد الملائكة وفي الآية الثانية قيد القرب بحال الاحتضار والذي يحضر الميت عند موته هم الملائكة يراهم المحتضر وإنما أضيف قرب الملائكة إلى الله لأن قربهم بأمره كما في قوله تعالى ( فَإِذَا قَرَأْنَاهُ فَاتَّبِعْ قُرْآَنَهُ )
 والمراد قراءة جبريل , وإنما أضيفه إلى الله لأن جبريل كان يقرؤه بأمر الله.
الثاني: أن صفة القرب لا تكون إلا خاصة كما في قوله تعالى ( وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّي فَإِنِّي قَرِيبٌ )
 ولو فسرنا النصوص السابقة بقرب الله لكان القرب عاماً وخاصاً كالمعية وهذا خلاف المعروف في صفة القرب.
7- قوله تعالى ( تَجْرِي بِأَعْيُنِنَا )
 وقوله ( وَلِتُصْنَعَ عَلَى عَيْنِي )
 فقالوا: إن هذا النص ليس على ظاهره حتى عند السلف لاستحالة أن تجري السفينة في عين الله أو أن موسى يربى فوق عين الله والجواب من وجهين:

الأول: أن ظاهر النص لا يدل على المعنى الفاسد الذي ذكر إنما يدل على أن السفينة تجري وعين الله ترعاها وكذلك تربية موسى تكون على عين الله يرعاه ويكلاؤه بها وهذا معنى قول من قال من السلف بمرى منى.
الثاني: أن هذا السياق يستلزم ثبوت صفة العين لأن الرعاية والرؤية إنما تكون بها ولازم الحق حق وقد صرحة النصوص بثبوت صفة العين ومن أصرحها قوله صلى الله عليه وسلم في ذكر صفة الدجال (وَإِنَّ رَبَّكُمْ لَيْسَ بِأَعْوَرَ)
.
 8-  قوله صلى الله عليه وسلم في الحديث القدسي (وَمَا يَزَالُ عَبْدِي يَتَقَرَّبُ إِلَيَّ بِالنَّوَافِلِ حَتَّى أُحِبَّهُ، فَإِذَا أَحْبَبْتُهُ، كُنْتُ سَمْعَهُ الَّذِي يَسْمَعُ بِهِ، وَبَصَرَهُ الَّذِي يُبْصِرُ بِهِ، وَيَدَهُ الَّتِي يَبْطُشُ بِهَا، وَرِجْلَهُ الَّتِي يَمْشِي بِهَا، وَلَئِنْ سَأَلَنِي لَأُعْطِيَنَّهُ، وَلَئِنْ اسْتَعَاذَنِي لَأُعِيذَنَّهُ )
 فقالوا إن هذا الحديث ظاهرة يدل على الحلول والاتحاد وهو معنى باطل يتعين معه تأويل الحديث والجواب من وجهين. 

الأول: لا نسلم أن الحديث يدل على الحلول لقوله في نفس الحديث( وَلَئِنْ سَأَلَنِي لَأُعْطِيَنَّهُ، وَلَئِنْ اسْتَعَاذَنِي لَأُعِيذَنَّهُ ) فأثبت سألاً ومسؤولا ومستعيذاً ومستعاذاً به , وهذا يدل على الفرق بين الرب والعبد وأن أحدهما ليس حالاً في الآخر ولا متحداً معه. 

الثاني: أن ظاهر الحديث يدل على تسديد العبد في إدراكه سمعاً وبصراً فلا يسمع إلا ما رضي الله ولا يبصر إلا ما يرضاه الله ويدل أيضاً على تسديده في عمله حتى يكون بطشه بيده وسعيه كله لله. 

س/ هل لهذه النصوص التي استشكلها بعض الناس نظائر من نصوص الصفات ؟ 

نعم هناك نظائر كثيرة منها: 

1- قوله صلى الله عليه وسلم ( وَمَنْ تَقَرَّبَ إِلَىَّ شِبْرًا تَقَرَّبْتُ إِلَيْهِ ذِرَاعًا، وَمَنْ تَقَرَّبَ إِلَيَّ ذِرَاعًا تَقَرَّبْتُ مِنْهُ بَاعًا، وَمَنْ أَتَانِي يَمْشِي أَتَيْتُهُ هَرْوَلَةً )
 فظاهر الحديث يدل على أن الجزاء من جنس العمل وأن العبد كلما تقرب إلى الله كلما اقترب الله منه وليس المراد إثبات الهرولة والركض وصفاً لله , فالحديث إذاً من أدلة صفة القرب وهي الصفات الاختيارية التي يثبتها أهل السنة والجماعة. 

2- قوله تعالى: ( أَوَلَمْ يَرَوْا أَنَّا خَلَقْنَا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَيْدِينَا أَنْعَامًا فَهُمْ لَهَا مَالِكُونَ )
 فالآية ليس ظاهرها أن الله خلق الأنعام بيده فإن الله إنما أضاف العمل إلى اليد والمراد صاحبها , لأن الخلق باليد من خصائص آدم كما قال تعالى: ( مَا مَنَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ )
 فالمراد هنا اليد الحقيقية ولهذا ذكرها بصيغة التثنية فصارت كقوله تعالى ( بَلْ يَدَاهُ مَبْسُوطَتَانِ )
. 

3- قوله تعالى ( إِنَّ الَّذِينَ يُبَايِعُونَكَ إِنَّمَا يُبَايِعُونَ اللَّهَ يَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَيْدِيهِمْ )
 فظاهر الآية أن من بايع الرسول صلى الله عليه وسلم في بيعة الرضوان فكأنما بايع الله نفسه , لأنه رسوله والبيعة لنصرة دينه وليس المراد أنهم بايعوا الله نفسه ووضعوا أيديهم في يده فإن الواقع ذلك. 

4- قوله صلى الله عليه وسلم في الحديث القدسي ( يَا ابْنَ آدَمَ مَرِضْتُ فَلَمْ تَعُدْنِى )
 فظاهر الحديث يدل على مرض العبد وإنما أضافه الله لنفسه للحث والترغيب في عيادة المريض ولهذا فسره في آخر الحديث بقوله ( أَمَا عَلِمْتَ أَنَّ عَبْدِى فُلاَنًا مَرِضَ فَلَمْ تَعُدْهُ أَمَا عَلِمْتَ أَنَّكَ لَوْ عُدْتَهُ لَوَجَدْتَنِى عِنْدَهُ ).
5- قوله تعالى ( نسوا نَسُوا اللَّهَ فَنَسِيَهُمْ )
 فليس المراد إثبات النسيان وصفاً لله لقوله تعالى ( قَالَ عِلْمُهَا عِنْدَ رَبِّي فِي كِتَابٍ لَا يَضِلُّ رَبِّي وَلَا يَنْسَى )
 وإنما المراد بالنسيان الترك فكما تركوا طاعة الله في الدنيا تركهم الله في العذاب يوم القيامة.   
6- قوله صلى الله عليه وسلم ( اكْلَفُوا مِنَ الْعَمَلِ بِمَا تُطِيقُونَ، فَإِنَّ اللَّهَ لا يَمَلُّ حَتَّى تَمَلُّوا )
 فالملل هو المسآمه والله منزه عن هذا المعنى ولهذا فسره ابن رجب وغيره بالترك أي: لا يترك الله الثواب حتى تتركوا العمل , وفسره غيره بالكراهة وزمن علماء السنة من أجراه على ظاهره كإبن قاسم من المالكية.  

والأحاديث المشكلة في الصفات قليلة محدودة عند أهل السنة ولكن ينبغي لطالب العلم أن يعتمد في توجيهها على كتب أهل السنة كتأويل مشكل الحديث لابن قتيبة , لأن المعطلة نصوص الصفات كلها عندهم مشكلة كما تراه في كتاب مشكل الحديث لابن فورك. 
الخاتمة

الحمد لله الذي أحاط علمه بالبواطن والظواهر والضمائر، فعلم ما تحتوي عليه من سيئ النيات وحسنها وصفاء السرائر، وجعل إرادات القلوب تدعو إلي ما يشاكلها من أقوال اللسان وأعمال الظواهر
، والصلاة والسلام علي خاتم النبيين الذي أثبت لله كل إسم وصفة وأمرنا باتباعه والأقتداء به وخاطبنا بألطف الخطاب وأحلاه ونصحنا بأحسن النصائح ووصانا بأكمل الوصيا وأمرنا بأشرف الخصال ونهانا عن أقبح الأقوال والأعمال وبعد:
فخلاصة القول: أن أهل السنة والجماعة – ولله الحمد – لا يمكن أن يخرجوا الكلام عن ظاهرة، لأن ظاهر الكلام وحقيقته ما دل عليه سياقه وهو مختلف بحسب السياق، وبحسب الأحوال فإن لم يكن ذالك وأبى إنسان إلا أن يجعل معنى الكلمة معنى ذاتياً لها فإننا نقول لا يمكن لأهل السنة والجماعة أن يتركو هذا المعنى – الذي ادعي أنه ذاتي لها – إلا بدليل من الكتاب والسنة على شيئ وجب القول به سواء وافق ما يقال إنه ظاهر اللفظ، أو خالفه، ونحن كلنا نلتمس ما قاله الله عن نفسه، وما قاله عنه رسوله صلى الله عليه وسلم، ويدلكم لهذا ما ثبت في صحيح مسلم أن الله تعالى يقول: (( عبدي جعت فلم تطعمني، عبدي مرضت فلم تعدني، فيقول كيف أطعمك وأنت رب العالمين، كيف أعودك وأنت رب العالمين، فيقول الله عز وجل: أما علمت أن عبدي فلان جاع فلم تطعمه مرض فلم تعده )).
هذا الحديث يدلنا دلالة ظاهرة على أن ما جاء في الكتاب والسنة مما أضافة الله إلى نفسه فهو حق على ظاهره مالم يرد عن رسول الله صرفه عن ذالك، فإن ورد صرفه عن ظاهره فإننا أخذون به، وهذا الحديث الأخير دليل واضح على منع التأويل الذي ليس له دليل من الكتاب والسنه 
.

وختاماً نحمد الله عز وجل علي ما من به علينا من الإيمان به ونسائل الله أن يتوفانا علي الإسلام والإيمان.
وقد تم الأنتهاء من هذا الكتاب في يوم السبت الموافق 17 / 4 /1431 هـ اللهم أرزقنا الأخلاص في القول والعمل ونسألكم الدعاء.
الكاتب/
الفقير إلي ربه عز وجل:
الحسين عبد الغني أبو الحسن أحمد ماجد
� : هذا المبحث مأخوذ من : الأسماء والصفات للأشقر ص26 ، مفتاح دار السعادة لابن القيم ( 1/ 291 ).


: � سورة الأعراف آية رقم ( 180 ) .


� : سورة يونس آية رقم ( 107 ) .


� : سورة الكهف آية رقم ( 58 ) .


� : صحيح أخرجه  البخاري ( 7410 ) ومسلم ( 2677 ) .


� : أخرجه أحمد في مسنده ( 3712 ) وأبن حبان في صحيحه ( 972 ) .


� : سورةالشورى آية رقم ( 11 ) .


� : أخرجه أبن أبي شيبة في مصنفه ج/7 ص/ 53 ومسلم في صحيحه ( 7064 ) باب ما يقال عند النوم  وأحمد في مسنده ( 8947 ) من مسند أبي هريرة .


�  : تابع لما سبق في رقم واحد.


� :  تابع لما سبق  في رقم واحد.


� : سورة القصص آية رقم ( 88 ) .


� : سورة الأعلي آية رقم ( 2 ) .


� : سورة الأنفطار آية رقم ( 7 ) .


�  : سورة الرعد آية رقم ( 11 ) .


� : أخرجه أحمد في مسنده من مسند أبن عباس ( 2763 ) والطبراني في المعجم الكبير من أحديث أبن عباس وفي الأوسط باب من أسمه محمد ( 5417 ) والبيهقي في شعب الإيمان ( 1074 ) وعيرهم .


� : سورة الطلاق آية رقم ( 3 ) .


� :  أخرجه أبن أبي شيبة في مصنفه ج/5 ص/429 والبيهقي في السنن الكبرى باب التمائم ج/9 ص351 وأحمد في مسنده من مسند أنس بن مالك ( 13326 ) وغيرهم .





� : سورة الأسراء آية رقم ( 44 ) .


� : سورة البقرة آية رقم ( 255 ) .


� : سورة الروم آية رقم ( 27 ) .


� : سورة يونس آية رقم ( 61 ) .


� : آل عمران آية رقم ( 5 ) .


� : الأقوال الثلاثة الأولى مأخوذة من كتاب طريق الهجرتين وباب السعادتين طبعة دار بن القيم بالدمام الطبعة الثانية تحقيق عمر بن محمود سـ1414 هـ .


� : أخرجه أبن حبان في صحيحه باب فرض الإيمان ج/1 ص/462 ( 226 ) والطبراني في المعجم الأوسط ج/5 ص/315 ، 337 ج/7 ص/236 وغيرهم .


� : سورة النساء آية رقم ( 48 ) و ( 116 ) .


� : سورة فاطر آية رقم ( 15 ) . 


� : سورة البقرة آية رقم ( 186 ) .


� : سورة الشورى آية رقم ( 11 ) .


� : سورة يآسين آية رقم ( 82 ) .


� : أخرجه مسلم في صحيحه باب ما يقال في الركوع ج/2 ص/51 و أخرجه الطبراني في الأوسط باب من أسمه صالح برقم ( 3819 ) وغيرهم .


� : سورة المائدة آية رقم ( 54 ) .


� : سورة الطلاق آية رقم ( 2 ، 3 ) .


� : : سورة المائدة آية رقم ( 64 ) .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب قوله تعالى ( وكان عرشه على الماء ) برقم ( 4684 ) ومسلم في صحيحه باب الحث على النفقة ج/6 ص/290 و أخرجه النسائي في السنن الكبرى برقم ( 11238 ) وغيرهم .


� : أخرجه أحمد في مسنده من حديث الحسن بن علي رضي الله عنهما ج/1 ص/ 199 برقم ( 1718 ) وبن خزيمة في صحيحه ج/2 ص/151 وغيرهم .


� :  سورة البقرة آية رقم ( 195 ) .


�  : أخرجه البخاري في صحيحه باب قوله تعالى ( إن الله عنده علم الساعة ..) برقم ( 4777 ) ومسلم في صحيحه باب معرفة الإيمان والأسلام والقدر وعلامات الساعة ج/1 ص/40 وأحمد في مسنده من مسند عمر بن الخطاب ج/1 ص/27 برقم ( 184 ) وغيرهم .


�  : أخرجه البيهقي في شعب الإيمان ج/4 ص/334 والطبراني في الأوسط ج/1 ص/275 والهيثمي في مجمع الزوائد ج/4 ص/98 وقال فيه مصعب بن ثابت وثقه بن حبان وضعفه جماعة .


�  : سورة الذاريات آية رقم ( 49 ) .


�  : صحيح أخرجه  البخاري ( 7410 ) ومسلم ( 2677 ) .


�  : مختصر من كتاب الصفدية لابن تيمية .


�  : سورة الأعراف آية رقم  ( 180 ) .


�  : سورة النحل آية رقم ( 60 ) .


�  : سورة الفرقان آية رقم ( 58 ) .


�  : سورة فاطر آية رقم ( 44 ) .


�  : سورة فاطر آية رقم ( 15 ) .


�  : سورة الأنفال آية رقم ( 71 ) .


�  : المجلى شرح القواعد المثلى الفصل الثاني ص9


�  : سورة المؤمنون آية رقم ( 100 ) .


�  : سورة الفرقان آية رقم ( 58 ) .


�  : سورة الكهف آية رقم ( 49 ) .


�  : سورة فاطر آية رقم ( 44 ) .


�  : سورة  ق آية رقم ( 38 ) .


�  : سورة الفرقان آية رقم ( 58 ) .


�  : سورة الكهف آية رقم ( 49 ) .


�  : سورة النحل آية رقم ( 60 ) . 


�  : سورة الشورى آية رقم ( 11 ) .


�  : سورة مريم آية رقم ( 65 ) .


 � : سورة الأخلاص آية رقم ( 4 ) .


 � : سورة طه آية رقم ( 110 ) .


�  : سورة الأسراء آية رقم ( 36 ) .


�  : البرهان المؤيد ص18


�  : سورة الشورى آية رقم ( 11 ) .


�  : سورة مريم آية رقم ( 92 ) .


�  : سورة  ق آية رقم ( 38 ) .


�  : سورة  التوبة آية رقم ( 30 ) .


� : تفسير القرآن الكريم للشيخ العلامة محمد بن صالح بن عثيمين في تفسير سور الرحمن ، الحديد ، الغاشية ، البينة وورد بلفظ أخر في تفسير البحر المحيط ج/1 ص/139.


�  : سورة النساء آية رقم ( 166 ) .


�  : سورة الكهف آية رقم ( 58 ) .


�  : سورة الصافات آية رقم ( 180 ) .


�  : أخرجه مسلم في صحيحه باب ما يقال في الركوع ج/2 ص/51 برقم ( 1118 ) ومالك في الموطأ باب ما جاء في الدعاء ج/2 ص/299 برقم ( 725 ) وغيرهم .


�  : سورة طه آية رقم ( 5 ) .


�  : أخرجه البخاري في صحيحه باب الصلاة والدعاء من أخر الليل ج/4 ص/421 برقم ( 1145 ) ومسلم في صحيحه باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل والإجابة فيه ج/1 ص/521  برقم ( 168 ) وأحمد في مسنده من مسند أبي هريرة ج/2 ص/264 برقم ( 7582 ) وغيرهم .


�  : سورة السجدة آية رقم ( 22 ) .


� : يورة النحل آية رقم ( 60 ) .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب ما جاء في دعاء النبي صلى الله عليه وسلم أمته إلى توحيد الله تبارك وتعالى ج/6 ص/2685 ومسلم في صحيحه باب ما جاء في فضل قراءة ( قل هو الله أحد ) وغيرهم . 


� : سورة الملك آية رقم ( 16 ) .


� : سورة طه آية رقم ( 71 ) .


� : تذكرة المؤتسي شرح عقيدة الحافظ عبد الغني المقدسي ص61 ،62 .


� : سورة النساء آية رقم ( 164 ) .


� : سورة الكهف آية رقم ( 82 ) .


� :سورة يوسف آية رقم ( 100 ) .


� : سورة الأعراف آية رقم ( 53 ) .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب التسبيح والدعاء في السجود ج/1 ص/281 برقم ( 784 ) ومسلم في صحيحه باب ما يقال في الركوع والسجود ج/1 ص/350 برقم ( 217 ) وغيرهم .


� : سورة النصر آية رقم ( 3) .


� : تفسير الألوسي ج/12 ص/104 وروح المعاني ج/16 ص/160 وهو حديث ضعيف وقد ذكره بن القيم في ذاد المعاد ج/3 ص/275 وعدة الصابرين الباب العاشر في انقسام الصبر إلى محمود ومذموم . 


� : أخرجه مسلم في صحيحه باب تصريف الله تعالي القلوب كيف شاء ج/4 ص/2045 برقم ( 17 ) وأحمد في مسنده من مسند عبد الله بن عمرورضي الله عنهما ج/2 ص/167 و تهذيب سنن أبي داود ج/2 ص/355 وغيرهم .


� : أخرجه أحمد في مسنده من مسند أبي هريرة رضي الله عنه ج/2 ص/541 والطبراني في مسند الشامين من مسند حريز عن شبيب أبي روح ج/2 ص/149 غيرهم . 


� : سورة البقرة آية رقم ( 29 ) ، وسورة فصلت آية رقم ( 11 ) .


� : سورة طه آية رقم ( 5 ) .


� : سورة الرعد آية رقم ( 2 ) .


� : سورة الحديد آية رقم ( 4 ) .


� : سورة الحديد آية رقم ( 4 ) .


� : سورة المجادلة آية رقم ( 7 ) .


� : سورة التوبة آية رقم ( 40 ) .


� : سورة النحل آية رقم ( 128 ) .


� : سورة النساء آية رقم ( 108 ) .


� : سورة ق آية رقم ( 16 ) .


� : سورة الواقعة آية رقم ( 85 ) .


� : سورة ق آية رقم ( 17 ) .


� : سورة القيامة آية رقم ( 18 ) .


� : سورة البقرة آية رقم ( 185 ) .


� : سورة القمر آية رقم ( 14 ) .


� : سورة طه آية رقم ( 39 ) .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب صفة الدجال ج/6 ص/2607 برقم ( 6708 ) ومسلم باب ذكر الدجال وصفاته وما معه ج/4 ص/2247 ، 2248 برقم ( 100 ) وباب ذكر المسيح بن مريم والمسيح الدجال ج/1 ص154 برقم ( 274 ) وأحمد في مسنده من مسند سعد بن أبي وقاص ج/1 ص/176 برقم ( 1526 ) .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب التواضع ج/5 ص/2384 برقم ( 6137 ) والبيهقي في سننه ج/3 ص/346 وغيرهم .


� : أخرجه البخاري في صحيحه باب قوله تعالى ( ويحذركم الله نفسه ) ج/6 ص/2694 برقم ( 6970 ) ومسلم في صحيحه باب فضل الذكر والدعاء والتقرب إلى الله تعالى ج/4 ص/2067 برقم ( 21 ) وغيرهم .


� : سورة ياسين آية رقم ( 71 ) .


� : سورة ص آية رقم ( 75 ) .


� : سورة المائدة آية رقم ( 64 ) .


� : يورة الفتح آية رقم ( 10 ) .


� : أخرجه مسلم في صحيحه باب فضل عيادة المريض ج/4 ص/1990 برقم ( 43 ) وبن حبان في صحيحه باب الأدعية ج/3 ص/224 برقم ( 944 ) وغيرهم .


� : سورة التوبة آية رقم ( 67 ) .


� : سورة طه آية رقم ( 52 ) .


:� أخرجه البخاري في صحيحه باب ما يكره من التشديد في العبادة ج/1 ص/386 برقم ( 1100 ) ومسلم في صحيحه باب النهي عن الوصال في الصوم ج/2 ص/774 برقم ( 58 ) وغيرهم 


� : المجموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ العلامة بن السعدي رحمه الله ( 6 / 203 )وقد ذكرتها لجمال نظمها وعلي ما احتوته من بعض الأمور المتعلقة بالأسماء والصفات .


�  : القواعد المثلى للعلامة الشيخ محمد بن صالح العثيمين ص 302 ، 303 .







