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الخارطة البحثية 
في علوم القرآن 
مهارات البحث في علوم القرآن
الإصدار الثاني
1.4
إعداد

أ.د.عبدالله بن مبارك آل سيف 

Abuahmd2@gmail.com
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وبعد:

فوائد الخارطة البحثية ومميزاتها:
بسم الله الرحمن الرحيم
فوائد الخارطة البحثية ومميزاتها:
1. استيعاب وشمول جوانب البحث بدقة متناهية في المصادر المتاحة.
2. جودة عالية في البحث وإتقان كبير لجوانب البحث.
3. اختصار الوقت بصورة كبيرة قد تصل من 50 إلى 90% مع الدقة والجودة بحسب التدريب عليها.
4. سهولة الرجوع في حال الانقطاع.
5. فهم مسألة البحث بدقة تدريجيا والاكتفاء به عن القراءة المسبقة لموضوع البحث.
6. ترتيب الأفكار وتجميع شتات الموضوع.
7. الكتابة في جميع عناصر المسألة أو الموضوع كلها أو أكثرها في وقت واحد.
8. تطبيق المناهج العلمية المعتمدة في الأقسام العلمية.
9. الدقة المتناهية في نسبة الأقوال للعلماء على اختلافها (روايات-أقوال-رجعات-أوجه مذهبية-آراء-اختيارات.. إلخ).
10. القدرة على بحث أكثر من بحث في وقت واحد وفي أكثر من فن بدون تشتت ذهن أو ضياع وقت.
11. تسهيل وضع عناصر المسائل والمواضيع مع القابلية للزيادة أثناء البحث.
12. التدريب على الصياغة العلمية التخصصية ورفع المستوى اللغوي في الصياغة من خلال محاكاة كلام المتقدمين.
13. معرفة مدى الإنجاز في البحث، والقدرة على تقدير وقت إنجاز البحث المتوقع.
14. الرجوع للمصادر الأصيلة المعتمدة في التخصص وغيره من العلوم ذات العلاقة.
15. معرفة الكتب التي ينقل بعضها من بعض ومعرفة الأصل منها والفرع وتبين نسبة التكرار بين الكتب والتي قد تصل إلى أكثر من 90%.
16. كثرة المصادر في توثيق كل عنصر من عناصر البحث وكل جزئية، ووفرة في المراجع والمصادر الأصيلة.
17. التدريب على استخراج ثمرة الخلاف وسبب الخلاف.
18. تعطي تصورا عن المذاهب الفقهية والعقدية والحديثية والأصولية ومدى عنايتها بالأدلة وما نوع الأدلة التي يهتمون بها وطريقتهم في عرض الخلاف والاستدلال والمناقشة.
19. قدرة الباحث على التمكن في البحث من أول تجربة.
20. ترتيب الذهن وحماية الباحث من التشتت والضياع في بحر متلاطم من الكتب والمعلومات.
21. سهولة الخارطة في التطبيق ووضوحها حيث صممت على شكل سلم متدرج الخطوات يصعد بالباحث لأعلى الدرجات.
22. تساعد على تركيز البحث واختصاره بدون تكرار.
23. الخارطة تجعل الباحث يبدأ في البحث مباشرة وتكسر حاجز الكتابة والهيبة من البداية، والبداية أصعب شيء على الباحث.
24. تهيئة العقل لفهم المسألة ذهنيا فهما دقيقا واستيعابها والإلمام بكل جوانبها.
25. التهيئة للتحقيق والتحرير العلمي والإضافة العلمية.
26. جمع المراجع أمام الباحث وتسهيل التعامل معها بسلاسة.
27. تحبب البحث العلمي للباحث وتجعله نوعا من المتعة الشيقة وتحفز على الإنجاز.

28. تعلم منهجيات البحث العلمي وطرقه وأساليبه أثناء التطبيق بسلاسة ووضوح.
29. تساعد في بحث المسائل المعاصرة وتأصيلها بدقة عالية.
30. تشمل جميع البحوث النظرية.
31. تتحول الخارطة إلى حجر أساس لكل من تدرب عليها وتصبح طريقته المفضلة في البحث في الغالب بحسب تقارير المستفيدين.
32. تختصر على المدرسين شرح البحث العلمي للطلاب بطرق ممتعة وسلسلة.
33. سرعة جمع المعلومات وصياغتها خصوصا للمبتدئين.
34. طريقة مختصرة لتذييل الهوامش وتوثيق المعلومات والنسبة.
35. تنظيم المعلومات المبعثرة من كتب شتى.
36. الدورة تنمي مجموعة من المهارات العلمية مثل تحليل النص والاستنباط والمناقشة والصياغة وغيرها.
والمتوقع أن من استخدم هذه الطريقة في التأليف فسيكون كتابه أوسع وأشمل كتاب في المجال وأكثره فائدة وتحريرا وتحقيقا وفوائد، وسيكون أكثرها دقة بإذن الله في حال تطبيقها باحترافية.
طريقة العلماء المتقدمين في البحث وعلاقتها بالخارطة: 
من خلال تتبعي لكتب السيوطي رحمه الله وأسلوبه في التأليف يظهر أنه يستخدم نفس الطريقة، بدليل أنه صنف التحبير في علوم القرآن قبل أن يطلع على البرهان في علوم القرآن للزركشي فلما اطلع عليه ألف الإتقان، والذي صار أوسع كتاب في علوم القرآن، ويلحظ على كتب السيوطي الاستيعاب المذهل والسعة فقلما يؤلف في فن إلا صار كتابه أوسع كتاب في الفن وأشمله وأدقه وأكثره مسائل، وصار عمدة في التخصص مثل كتابه تدريب الراوي والأشباه والنظائر في القواعد والأشباه والنظائر النحوية والإتقان في علوم القرآن وغيرها.
ومسارات التأليف في القرآن وعلومه متعددة، ومن أهمها: 

1. التجويد ومخارج الحروف.
2. القراءات.
3. التفسير.
4. علوم القرآن(جمع القرآن-نزول القرآن...الخ).
5. لغة القرآن.
6. أصول التفسير وقواعده.
7. المباحث القرآنية(إعجاز القرآن-خصائص القرآن-فضائل القرآن-أحكام وآداب قراءة القرآن والاستماع لها-موضوعات السور-تعليم القرآن...الخ)
وسوف نطبق على علوم القرآن في مسألة النسخ في القرآن الكريم، والباحث يفهم الطريقة ثم يجعل له خارطة في المسارات الأخرى.

مؤلفات في القراءات: الرابط
مؤلفات في القراءات والتجويد والوقف والابتداء: الرابط
مؤلفات في علم التجويد: الرابط
مرحلة تمهيدية: جمع المصادر والمادة الإلكترونية: 
	المرحلة التمهيدية:  
	تقرير الإنجاز

	1. حصر المصادر التي تكلمت عن الموضوع من خلال 
	

	2. كتابة الكلمات المفتاحية في محركات البحث والبرامج العلمية مثل المكتبة الشاملة وجامع الفقه الإسلامي والمواقع العلمية المتخصصة (انظر: قائمة المواقع العلمية في نهاية الملف ) ومثالنا التطبيقي هنا: صلاة الجماعة
	

	3. نقل النصوص من هذه المواقع الإلكترونية أو من البرامج
	

	4. إذا كان الكتاب مطبوعا وليس له نسخة إلكترونية فيعمل له نسخ أو تصوير في مراكز التصوير أو ببرامج المسح الضوئي (موجودة في متجر قوقل) scanning program 
	

	5. إذا كان الكتاب مصورا إلكترونيا على صيغة بي دي إف ولم تستطع تحويله إلى نص إلكتروني قابل للمعالجة فقم بتصوير الشاشة من حاسبك من خلال زر التصوير في لوحة المفاتيح (print screen) 
	

	6. ثم يستخدم معه برامج تحويل البي دي إف إلى نصوص إلكترونية قابلة للتعديل (انظر آخر الملف )
	

	7. ترتب الكتب حسب السعة وكثرة المادة فيجعل أول كتاب في المرحلة الأولى هو أوسعها مثل المغني كما في مسألتنا ثم بقية كتب المذهب الحنبلي ثم بقية المذاهب الأربعة.
8.  أما في النوازل المعاصرة فترتب حسب سعة الكتب المعاصرة التي تناولت الموضوع 
	

	9. تنقل النصوص إلى مواضعها الصحيحة من الخارطة حسب المذهب والترتيب.
	

	10. إذا كانت المسألة من النوازل المعاصرة فليس فيها ترتيب مذهبي بل ترتب حسب العناصر النموذجية للمسائل المعاصرة ( انظر: عناصر بحث المسألة المعاصرة النموذجية في آخر الملف )
	


المراحل الأربع لبناء المسألة العلمية:
	المرحلة الأولى: بناء هيكل المسألة الأولي من خلال: 

: التطبيق في مسألة من مسائل علوم القرآن من كتاب موسوعي:
التطبيق في مسألة علمية من أوسع كتاب في المسألة وهو كتاب الإتقان في علوم القرآن (كمثال وليس على سبيل الحصر): 
	تقرير الإنجاز

	11. نبدأ بكتاب الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ونحصل على نص مسألة إلكتروني من المكتبة الشاملة لمسألة النسخ في القرآن الكريم مثلا (انظر الملاحق).(إذا كانت المسألة من المسائل التحليلية التي تتطلب مراجع خاصة فنستبدل كتاب الإتقان في علوم القرآن للسيوطي بأوسع كتاب تكلم عن المسألة وبحثها ثم الذي يليه في سعة التناول ثم الذي يليه وهكذا، وهذا يتطلب قبل البدء في الكتابة حصر الكتب التي تكلمت عن المسألة من قريب أو بعيد ثم ترتيبها حسب سعة التناول )
	

	12. نفتح ملف وورد باسم النسخ في القرآن الكريم ونضع فيه النص كاملا (يوجد في آخر الملف نص النسخ في القرآن الكريم من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ).
	

	13. نقسم الشاشة إلى نصفين من خلال خدمة عرض ثم انقسام في وورد بحيث يكون نصف الشاشة نص النسخ في القرآن الكريم من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي والنصف الثاني من الشاشة عناصر بحث المسألة(الخيار الثاني فتح ملفين واختيار من عرض ترتيب الكل فيرتب الملفين رأسيا أو أفقيا كما تشاء).
	

	14. نقوم بقراءة نص الإتقان في علوم القرآن للسيوطي قراءة دقيقة تحليلية تحلل عناصره وما يشتمل عليه من الأدلة والمناقشات والأقوال وغيرها، ثم ننقل بالنص منها ما يتعلق بكل عنصر في موضعه من عناصر بحث الموضوع بطريقة القص واللصق ونضعها في النصف الثاني من الشاشة في عناصر بحث المسألة الموجودة في هذا الملف(موجودة تحت بعد الجداول الخمسة باسم عناصر بحث المسألة).
مثال:
الأقوال توضع في عنصر الأقوال 

نسبة الأقوال توضع في عنصر نسبة الأقوال

الأدلة توضع في مكانها وهكذا بقية العناصر 

تنقل من الشاشة فوق إلى الشاشة السفلى التي فيها عناصر بحث المسألة

(الخيار المتقرح قص ولصق لكن إن شئت استخدمت النسخ بدل القص لتستفيد منه لاحقا أو يكون لديك ملف آخر احتياطي وتستخدم القص واللصق)
	

	15. نقوم بتوثيق كل نقل مهما كثر من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ونضعه في الحاشية السفلية (لتسهيل الأمر ندرج حاشية سفلية ونضع فيها الكتاب والجزء والصفحة ثم ننسخ هذه الحاشية من خلال نسخ الرقم في المتن ثم لصقها في المواضع التي تحتاج لتوثيق كلها) وستكون كثيرة في البداية ثم تقل شيئا فشيئا لوجود تكرار بين الكتب المنقول منها.
	

	16. سوف نلاحظ في النهاية أن نص الإتقان في علوم القرآن للسيوطي من الملف الأول اختفى ولم يبق منه شيء لأننا نقلنا كل جملة لموضعها المناسب من عناصر بحث المسألة.
· كل كلام ليس له علاقة بعناصر بحث المسألة يحذف مباشرة.
	

	17. يمكنك وضع لون أصفر فوق كل نقولات الإتقان في علوم القرآن للسيوطي لتعرف أنها تحتاج لإعادة صياغة لاحقا
	

	18. ويمكنك أيضا وضع لون أخضر لكل نقل تتوقع تستفيد منه لاحقا في أكثر من موضع من عناصر بحث المسألة
	

	19. ويمكنك أيضا وضع لون أحمر على ما فيه إشكال ويحتاج لحل لاحقاً ويمكنك إضافة ألوان أخرى بهدف جديد وسبب آخر
	

	20. تضاف مع الأدلة المناقشات مع توثيقها في الحاشية.
	

	21. تضاف مع الأدلة أوجه الدلالة بعد النص مباشرة مع توثيقها في الحاشية.
	

	22. التوثيق لابد أن يكون دقيقا شاملا لكل نقل من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ولو تكرر فمثلا: عند نقل نسبة الأقوال للعلماء يوثق كل نقل عن عالم بحاشية مستقلة ولايكتفى بحاشية واحدة للجميع فهذا خطأ.
	

	23. كل نقل عن عالم يوثق بحاشية مستقلة، ولايصح جمع العلماء في حاشية واحدة.
	

	24. النقل إن كان بالمعنى فيكتب (ينظر أو انظر) وإن كان بالنص فبدون (انظر)، ويقترح وضع: انظر لأننا سوف نعيد الصياغة لاحقا ونختصر ونعدل المنقول كله.
	

	25. ليس مطلوبا تخريج الحديث في هذه المرحلة.
	

	26. طريقة التوثيق النموذجية كالتالي: الإتقان في علوم القرآن للسيوطي: (3/200) ( نقطتان ثم قوسان بينهما شرطة ثم الجزء ثم الصفحة).
	

	27. الأقوال توثق من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي في البداية فمثلا القول بالنسخ يقال انظر: الإتقان في علوم القرآن للسيوطي، ثم في نسبة الأقوال توثق المذاهب بدقة
	

	28. الآيات لاتوثق بحاشية سفلية ويكتفى بعزوها في المتن كما سيأتي، وهناك من يرى وضعها في الحاشية بحاشية مستقلة، وهذا فيه نظر لما فيه من التطويل وتضخيم الحواشي.والمسألة قابلة للنقاش وكلها جائزة.
	

	29. الأحاديث لاتحتاج لتوثيقها من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي لأننا لاحقا سوف نوثقها من كتب السنة مباشرة إلا إذا كان الحديث أو الأثر ليس في كتب السنة والآثار فيكتب (وذكره السيوطي ولم أجده في كتب السنة أو الآثار)
	


	المرحلة الثانية: تغذية هيكل المسألة من خلال: 

 الرجوع لمراجع مناظرة تلي الإتقان في السعة مثلا البرهان للزركشي:
	تقرير الإنجاز

	1. في هذه المرحلة نكمل عناصر بحث المسألة التي أخذت من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ونغذيه بالمصادر الجديدة وسوف نختار في هذا المرحلة مجموعة من الكتب وننقل منها بنفس الطريقة التي عملت في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي.
	

	2. المعلومة إن كانت موجودة سابقا من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي نزيدها توثيقا من المصدر الجديد، وإن لم تكن موجودة فنضعها تحت العنصر الصحيح المناسب لها (عناصر بحث المسألة )ثم نوثقها من مصدرها.
	

	3. كل نقل من البرهان للزركشي نضعه بلون أحمر لنعرف أنه منقول ويحتاج لإعادة الصياغة.
	

	4. الهدف في هذه المرحلة الانتهاء من توثيق المسألة من جميع كتب علوم القرآن.
	

	5. نختار عدة كتب على سبيل التدريب في هذه المرحلة وهي:
· - فنون الأفنان في عجائب علوم القرآن، لأبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي
(ت597هـ). 
·    المرشد الوجيز إلى علوم تتعلق بالكتاب العزيز، لأبي شامة عبد الرحمن بن إسماعيل المقدسي (ت665هـ(

·   البرهان في علوم القرآن، لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي(ت794هـ
·   مواقع العلوم من مواقع النجوم، لجلال الدين البلقيني (ت824هـ
·  -  التحبير في علوم التفسير، لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي (ت911هـ)، وقد ضمنه الأنواع التي ذكرها البلقيني في كتابه المذكور وأضاف إليها وزاد عليها.

	

	6. نبدأ بكتاب فنون الأفنان في عجائب علوم القرآن، لأبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي ونعمل فيه مثل ما عملنا مع الإتقان في علوم القرآن للسيوطي.
	

	7. ننقل نص فنون الأفنان لابن الجوزي كنص إلكتروني ونضعه في الوورد كما فعلنا في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي (النص موجود في آخر الملف للتطبيق عليه).
	

	8. ثم نقوم بعملية قص ولصق من فنون الأفنان لابن الجوزي إلى عناصر بحث المسألة كما فعلنا في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي تماما.
	

	9. نقوم بتوثيق النقول في الحاشية عن فنون الأفنان لابن الجوزي ولو كان كلمة واحدة ويكتب بعد كل نقل (انظر:) لأننا سوف نعدل الصياغة لاحقا.
	

	10. إذا كانت المادة موجودة في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي سابقا فنكتفي بمجرد التوثيق فقط ويكتب بجوار الإتقان في علوم القرآن للسيوطي في الحاشية (، فنون الأفنان لابن الجوزي: (؟/؟). )ونحذف النص المنقول من فنون الأفنان لابن الجوزي اكتفاء بما في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي.
	

	11. نكتب في التوثيق في الحاشية كالتالي: الإتقان في علوم القرآن للسيوطي: (3/131)، وانظر: فنون الأفنان لابن الجوزي: (3/66) مثلا.
	

	12. إذا كانت المسألة المنقولة من فنون الأفنان لابن الجوزي جديدة وليست في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي فتنقل بنصها وتوضع في مكانها من العناصر وتوثق بالجزء والصفحة.
	

	13. نكرر ذلك في كل المسائل المنقولة من فنون الأفنان لابن الجوزي حتى ننتهي من فنون الأفنان لابن الجوزي كاملا ونجرده جردا دقيقا.
	

	14. سوف نكتشف أن مادة فنون الأفنان لابن الجوزي المنقولة اختفت من ملف الوورد الأول وتم نقلها بنصها (إن لم تكن موجودة في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي )أو على الأقل التوثيق منها كزيادة توثيق (إن كانت موجودة في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ).
	

	15. ثم نكرر هذه الطريقة بحذافيرها في كشاف القناع ومطالب أولي النهى ونحوها من كتب المذهب المعتمدة حتى ننتهي منها.
	

	16. الكتب في الحاشية ترتب حسب وفاة المؤلف فإذا كان أحدهما متقدما على الآخر فنقدم المتقدم في التوثيق ونؤخر المتأخر وبناء على هذا فسوف نقدم كتب ابن الجوزي على السيوطي.
	

	17. الزيادة على هذا العدد يرجع للباحث إن شاء زاد.
	

	18. كل كتاب من الكتب المنقول منها نضعه بلون خاص، كل كتاب بلون خاص حتى نميزه عن غيره ونعرف أنه يحتاج لإعادة الصياغة.
	

	19. في هذه المرحلة سوف نوثق أقوال العلماء من كتبهم مباشرة فإن وجدنا التوثيق من كتبهم في نسبة الأقوال فنحذف حينها إحالة الإتقان في علوم القرآن للسيوطي في هذه المرحلة.
	

	20. توثيق الأقوال عن الصحابة والتابعين والعلماء يكون بتوثيق قول عالم بحاشية مستقلة، ومن الغلط وضع حاشية سفلية واحدة للجميع، لأنه يحتاج لاحقا تخريج كل نسبة لصحابي أو تابعي من كتب الآثار ودراسة سندها ومدى صحته، وهذا يحتاج لحاشية مستقلة لكل واحد، فإن لم تجده في كتب الآثار فتقول (ونسبه السيوطي له ولم أجده في كتب الآثار)
	

	21. كل معلومة ولو كانت كلمة واحدة من قيد أو شرط أو نحوه تعتبر إضافة تستحق النقل للمسألة وتقييدها وتوثيقها بحاشية مستقلة 
	

	22. إن لم نجدها في كتبهم فنقول نسبها السيوطي للمذهب الفلاني في الحاشية ويبقى توثيقها.
	

	23. في نهاية هذه المرحلة نكون قد وثقنا من الكتب الأصيلة للعلماء.
	


	المرحلة الثالثة: التحقيق العلمي والإضافة العلمية وإعادة الصياغة:
	تقرير الإنجاز

	1. تحرير محل النزاع يحتاج إلى تأمل النص وسوف نجده لو تأملناه وهو مواضع الاتفاق بين الفريقين أو ما كان محل إجماع.
	

	2. نحتاج أيضا إلى أن نقوم نحن كباحثين بمناقشة الأدلة حسب ما يظهر لنا ثم نرجح حسب الدليل ثم نحدد نوع الخلاف هل هو لفظي أو معنوي، والمعنوي هو ما له ثمرات ثم نبين الثمرة.
	

	3. تصوير المسألة يحتاج إليه إذا كانت المسألة من المسائل التي تحتاج إلى توضيح وقد تشكل على القاريء، ووجودها محبذ دائما. 
فتصوير المسألة كالتمهيد للمسألة والتوضيح ثم يأتي تحرير محل النزاع ويبين موطن الخلاف ومحل الإجماع بدقة أكثر.(راجع في آخر الملف هذا شرح عناصر المسائل ) 
	

	4. وجه الدلالة بعضها منصوص وتم نقله وتوثيقه في موضعه، وبعضه نجتهد في بيان وجه الدلالة من النصوص بحسب القدرة.
	

	5. اجتهد في الإضافة العلمية في كل عنصر من عناصر المسألة مما تحتاجه المسألة أو القاعدة.
	

	6. ناقش الأدلة من عندك وقل ويمكن أن يناقش ثم أجب عن هذه المناقشة إن وجدت وقل (ويمكن أن يجاب عنه) ثم اعترض وأجب عن الاعتراض إن وجد.
إذا كانت المناقشة منقولة عن غيرك يكتب (ونوقش ) 

وإن كانت من عندك فقل (ويمكن أن يناقش )

وهكذا في الجواب عن المناقشة (ويجاب عنه –ويمكن أن يجاب عنه)
	

	7. اجتهد في التحقيق العلمي للمسألة من خلال تحرير المشكل وتوضيح الغامض والاستدراك والتعقب والإجابة على الشبهة والمناقشة العلمية كل ما يرد مما يحتاج لذلك
	

	8. في هذه المرحلة نحتاج الرجوع لكتب المحققين من أهل العلم لبيان الراجح ممن عني بالدليل والترجيح حسب الدليل.
	

	9. ارجع للكتب المعاصرة (الرسائل العلمية أو الكتب المستقلة أو الأبحاث العلمية) التي بحثت المسألة واستفد منها في بيان وجه الدلالة والمناقشات وغيرها ووثق كل ما تنقله منها واحرص على الرسائل العلمية وكتب العلماء المحققين.
	

	10. ارجع للمسألة وابدأ في عملية إعادة الصياغة بصورة نهائية في كل البحث 
	

	11. إعادة الصياغة سوف تزيد مهارتك في الصياغة، ويتم ذلك من خلال محاكاة العلماء في الصياغة والاستفادة مصطلحاتهم وتراكيبهم وكلماتهم وجملهم وإعادة صياغتها بأسلوبك الخاص، وهذه تحل عقبة الصياغة التي يعاني منها الباحثون في بدايات البحوث
	

	12. رجح في هذه المرحلة بعد اتضاح المسألة لك إن اتضح لك الراجح (ويمكن أن تؤجله بعد تخريج الأحاديث إن كان الترجيح مترتبا عليه).
	

	13. انقل سبب الخلاف إن كان موجودا بلفظه أو معناه من الكتب التي نقلت منها، وخاصة الكتب المعنية بسبب الخلاف، وكذلك الرسائل العلمية التي تعنى بهذا، ومن مظان سبب الخلاف النظر في الأدلة لمعرفة سبب الخلاف فمثلا: الخلاف في صحة حديث صريح في المسألة يؤثر ويستفاد منه أنه سبب خلال، أو الخلاف في قاعدة وتحقيق مناطها.
	

	14. حدد نوع الخلاف هل هو لفظي أو معنوي
	

	15. إذا كان الخلاف معنويا والمسألة لها ثمرات معاصرة تنبني عليها فوثقها واشرحها، وإن وجدت شيئا منقولا فوثقه وإلا فاجتهد في بيان ما يترتب عليها من الفروع والثمرات.
	

	16. تنص مناهج الأقسام العلمية على تجنب الأقوال الشاذة المخالف للإجماع أو المنسوبة للفرق الضالة.
	

	17. ثم ارجع لكتب السنة المرتبة على الأبواب واستفد من أدلتها مثل الصحيحين والسنن الأربعة في باب النسخ في القرآن الكريم وارجع لشروح هذه الكتب مثل فتح الباري وشرح النووي على مسلم ونحوها والتي تشرح أحاديث النسخ في القرآن الكريم وطبق معها طريقتك في النقل من الإتقان في علوم القرآن للسيوطي في أول البحث.
	

	18. التحقيق العلمي مطلوب في هذه المرحلة، وهذا يتطلب مزيد نظر في المسألة، والبحث عن أوجه التناقض وحل مشكلها، 
ومن ذلك محاولة التعرف على سبب الخلاف إن لم ينص عليه أحد، ومن ذلك الاجتهاد في تحرير محل النزاع فهذا من الإضافة العلمية المهمة.
	

	19. النقل من الإنترنت لايغني عن الرجوع للأصول لأنها لم تعتمد حتى الآن في الجامعات كمصدر للتوثيق مع وجود الأصل مع أن بعضها أدق من المطبوع. أما الكتب المصورة فهي في قوة المطبوع لأنها صورة عنه.
	

	20. الكتب المصورة عن المطبوع تساوي المطبوع في الدقة ولافرق بينها، وهنا يمكنك الاستفادة من نسخة الشاملة التي فيها إضافة للكتب المصورة وهي النسخة المكية
	

	21. إذا انتهيت من مسألة معينة في البحث تعمل في بقية المسائل مثلما عملت في الأولى.
	


	المرحلة الرابعة: مكملات البحث ومحسناته: 
	تقرير الإنجاز

	1. نعزو الآيات للمصحف الشريف كما يلي: سورة البقرة رقم السورة (2) آية (12) ونحو ذلك.
	

	2. نخرج الأحاديث من كتب التخريج المعتمدة في تخريج الأحاديث ( ارجع في قوقل إلى: الخارطة الإرشادية لتخريج الأحاديث النبوية لغير المتخصصين: في موقعي)
	

	3. إذا كان الحديث في الصحيحين أو أحدهما فيكتفى بالعزو لهما بدون الحاجة لبيان درجته.
	

	4. إن لم يكن فيهما فتحتاج إلى تخريجه وعزوه لكتب السنة والمسانيد وبيان درجته وصحته من شروح الأحاديث وكتب التخريج ومن أحكام المحدثين.
	

	5. توثيق الحديث: يذكر الجزء والصفحة ورقم الحديث والكتاب والباب ورقم كل منهما.
	

	6. نوثق الآثار من كتب الآثار.
	

	7. إن وجدت الحكم على الحديث أو الأثر فوثقه وإن لم تجده فلابد من البحث في السند وبيان درجته من خلال دراسة الإسناد، ومن لم يعرف فيستعين بمتخصص(توجد دورات تدريبية في اليوتيوب مفيدة لعلماء متخصصين).
	

	8. إن وجدت الأثر والحديث في كتب الحديث والمسانيد فوثقه منها واحذف إحالة الإتقان في علوم القرآن للسيوطي ونحوها من الكتب التي سبق أن وثقته منها.
	

	9. إن لم تجده في كتب الآثار فاكتب نسبه في الإتقان في علوم القرآن للسيوطي لفلان ولم أجده في كتب الآثار، وكذلك يقال في الحديث.
	

	10. شرح الغريب الوارد في النص المنقول من كتب المصطلحات المتخصصة فإن لم تجده فيمكن الاستفادة من كتب المعاجم العربية كاللسان والقاموس والعين وتاج العروس.(انظر: في أسفل الملف: خطوات التعريف اللغوي )
	

	11. غريب الحديث يرجع فيه للكتب المتخصصة في غريب الحديث ثم يمكن الاستفادة من شروح الحديث وكتب اللغة.
	

	12. إذا كان المصطلح من المصطلحات المعاصرة فتحتاج للمعاجم التي عنيت بشرح المصطلحات المعاصرة.
	

	13. راجع النص من ناحية اللغة العربية والنحو والتراكيب والإملاء والصياغة.
	

	14. إن كنت تكتب بحثا علميا فترجم للإعلام غير المشهورين.
	

	15. تراجم الأعلام:الأولى أن يرجع في ترجمة كل عالم للكتب المتخصصة في ترجمة أصحاب التخصص مثل طبقات النحاة إن كان من النحاة وهكذا. 
	

	في نهاية البحث تجعل 
خاتمة تتضمن أهم النتائج 
توصيات: تتضمن أهم المقترحات والتوصيات التي توصلت لها في البحث.
ثم الفهارس العلمية المعتبرة

• فهرس الآيات القرآنية.

• فهرس الأحاديث والآثار.

• فهرس الأعلام.

• فهرس المراجع والمصادر.

فهرس الغريب.

فهرس الأماكن والبلدان.

• فهرس الموضوعات.
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	البحر المحيط في أصول الفقه - (3 / 180)

 فصل في وجوه النسخ في القرآن وقسمه أبو إسحاق المروزي والماوردي وابن السمعاني وغيرهم إلى ستة أقسام أحدها ما نسخ حكمه وبقي رسمه وثبت حكم الناسخ ورسمه كنسخ آية الوصية للوالدين والأقربين بآية المواريث ونسخ العدة حولا بأربعة أشهر وعشر فالمنسوخ ثابت التلاوة مرفوع الحكم والناسخ ثابت التلاوة والحكم ومنع بعض الأصوليين من ذلك لأن المقصود من التلاوة حكمها فإذا انتفى الحكم فلا فائدة في بقائها حكاه جماعة من الحنفية والحنابلة ومنهم من ادعى الإجماع على الجواز وقال الأستاذ أبو إسحاق هكذا مثلوا بآية العدة وعندي أنها من المخصوص لأن فيها تخصيص بعض الشروط بالإيجاب وبعضها بالإسقاط الثاني ما نسخ حكمه ورسمه وثبت حكم الناسخ ورسمه كنسخ استقبال بيت المقدس باستقبال الكعبة وصيام عاشوراء برمضان قال أبو إسحاق المروزي ومنهم من جعل القبلة من نسخ السنة بالقرآن وزعم أن استقبال بيت المقدس بالسنة لا بالقرآن الثالث ما نسخ حكمه وبقي رسمه ورفع رسم الناسخ وبقي حكمه كقوله فأمسكوهن في البيوت حتى يتوفاهن الموت أو يجعل الله لهن سبيلا بقوله الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبتة نكالا من الله وقال عمر كنا نقرؤها على عهد النبي صلى الله عليه وسلم ولولا أن يقال زاد عمر في كتاب الله لأثبتها فإن قيل لا نسلم أن الرجم ثبت بهذه الآية بل إنما ثبت بقوله صلى الله عليه وسلم البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب بالثيب الرجم رواه مسلم قلنا هذا مقرر لحكم تلك الآية ويعرف أنه لم ينسخ وقد يضعف هذا من وجهين أحدهما أن حمل الحديث على التأسيس وإثبات الرجم ابتداء أولى من حمله على تأكيد الآية المنسوخة وثانيهما أن الحديث ورد مبينا للسبيل المذكور في قوله أو يجعل الله لهن سبيلا فدل على أنه غير متعلق بآية الرجم بل هو إما مستقل بإثباته أو مبين للسبيل من الآية الأخرى



	
	
	
	
	التحبير شرح التحرير - (6 / 3035)

 الثانية: قسم كثير من العلماء النسخ في القرآن ستة أقسام:  أحدها: ما نسخ حكمه وبقي رسمه، وحكم الناسخ ورسمه باقيان، كنسخ آية الوصية للوالدين والأقربين بآية المواريث، ونسخ عدة الوفاة حولا بأربعة أشهر وعشر.


	
	
	
	
	شرح تنقيح الفصول - (2 / 24)

وقوع النسخ في القرآن

ص: ويجوز عندنا وعند الكافة نسخ القرآن(502) خلافاً لأبي مُسْلِمٍ الأصفهاني(503)؛ لأنَّ الله تعالى نسخ وجوب(504) وقوف الواحد للعشرة في الجهاد بثبوته للاثنَيْن، وهما في القرآن(505).

الشرح

وثانيها: أن الله تعالى أوجب على المُتَوَفَّى عنها زوجُها الاعْتِدادَ(506) حَوْلاً بقوله تعالى: ﴿ وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًا وَصِيَّةً لِّأَزْوَاجِهِم مَّتَاعًا إِلَى الْحَوْلِ غَيْرَ إِخْرَاجٍ ﴾(507) ثم نُسِخ بقوله تعالى: ﴿ يَتَرَبَّصْنَ بِأَنفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ ﴾ (508).

ونسخ وجوب(509) التصدق [قبل النجوى](510) الثابت(511) بقوله تعالى: ﴿ فَقَدِّمُوا بَيْنَ يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَةً ﴾ (512).

احتجَّ أبو مُسْلمٍ رحمه الله: بأن الله تعالى وصف كتابه بأنه(513) لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه(514)، فلو نُسِخ لبَطَل.

وجوابه(515): أن معناه لم يتقدمه(516) من(517) الكتب ما يبطله، [ولا يأتي](518) بعده ما يبطله ويبين أنه ليس بحق، والمنسوخ والناسخ حق، فليس هو(519) من هذا الباب.



	
	
	
	
	كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي - (3 / 236)

"وقد أنكر بعض المسلمين النسخ" مثل أبي مسلم عمرو بن بحر الأصبهاني1 فإنه لم يجوز النسخ في شريعة واحدة وأنكر وقوعه في القرآن. والمراد بعض من انتحل الإسلام وزعم أنه مسلم لا أنه يكون مسلما على الحقيقة فإن إنكار النسخ مع صحة عقد الإسلام لا يتصور فتبين به أن قوله وقد أنكر بعض المسلمين النسخ لا ينافي قوله: النسخ جائز عند المسلمين أجمع وذكر في القواطع أن الأصوليين قد ذكروا الخلاف في هذا مع طائفة من اليهود وفرقة من المسلمين ونسبوه إلى أبي مسلم محمد بن بحر الأصبهاني وهو رجل معروف بالعلم. وإن كان يعد من المعتزلة وله كتاب كثير في التفسير وكتب كثيرة فلا أدري كيف وقع هذا الخلاف منه ومن خالف في هذا من أهل الإسلام فالكلام معه أن نريه وجود النسخ في القرآن مثل نسخ وجوب التوجه إلى بيت المقدس بالتوجه إلى الكعبة ووجوب التربص حولا على المتوفى عنها زوجها بأربعة أشهر وعشر ووجوب ثبات الواحد للعشرة بثباته للاثنين والوصية للوالدين والأقربين بآية المواريث وغير ذلك مما لا يحصى فإن لم يعترف كان مكابرة واستحق أن لا يتكلم معه ويعرض عنه، وإن قال: قد كان كذلك ولكن لا أسميه نسخا كان هذا نعتا لفظيا ولزم أن يقال: إن رفع شرع ما قبلنا بشرعنا لا يكون نسخا أيضا وهذا لا يقوله مسلم

أما من رده توقيفا أي نصا لا عقلا فقد احتج بما يروى عن موسى صلوات الله عليه أنه قال تمسكوا بالسبت أي بالعبادة في السبت والقيام بأمرها ما دامت السموات والأرض

بلغهم بما هو طريق العلم عن موسى صلوات الله عليه أن لا نسخ لشريعته واحتج أصحاب القول الآخر أن الأمر يدل على حسن المأمور به والنهي عن الشيء يدل على قبحه والنسخ يدل على ضده ففي ذلك ما يوجب البداء والجهل بعواقب الأمور ودليلنا على جوازه ووجوده سمعا وتوقيفا أن أحدا لم ينكر
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وزعموا أن هذا مكتوب في التوراة عندهم. وزعموا أنه بلغهم بالطريق الموجب للعلم وهو التواتر عن موسى عليه السلام أنه قال: إن شريعتي لا تنسخ وأنه قال تمسكوا بشريعتي ما دامت السموات والأرض وأنه قال أنا خاتم النبيين قالوا: وإذا ثبت ذلك من قوله عندنا لم يجز لنا تصديق من ادعى نسخ شريعته كما أنكم لما زعمتم أن نبيكم قال لا نبي بعدي. وقال أنا خاتم النبيين لم تصدقوا من ادعى بعد ذلك نسخ شريعته وبهذا الطريق طعنوا في رسالة محمد صلى الله عليه وقالوا لا يجوز تصديقه من أجل العمل بالسبت ولا يجوز أن يأتي بمعجزة تدل على صدقه

وأما من أنكره ورده عقلا فقد احتج بوجوه من الشبه أحدها وهو المذكور في الكتاب أن الأمر بالشيء يدل على حسن المأمور به والنهي عن الشيء يدل على قبح المنهي عنه والنسخ يدل على ضده أي نسخ كل واحد من الأمر والنهي يدل على ضد ما دل عليه الأمر والنهي فإن نسخ الأمر يكون بالنهي ونسخ النهي بالأمر أو بالإباحة فيقتضي أن ما أمر به لحسنه كان قبيحا في ذاته وما نهي عنه لقبحه كان حسنا في نفسه أو غير قبيح والشيء الواحد لا يكون حسنا وقبيحا فكان القول بجواز النسخ مؤديا إلى القول بجواز البداء على الله عز وجل وذلك كفر; لأن البداء ينشأ من الجهل بعواقب الأمور فإنه عبارة عن الظهور بعد الخفاء من قولهم بدا لهم الأمر الفلاني إذا ظهر بعد خفائه وقوله تعالى: ﴿ وَبَدَا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مَا لَمْ يَكُونُوا يَحْتَسِبُونَ ﴾ [الزمر: 47] ﴿ وَبَدَا لَهُمْ سَيِّئَاتُ مَا كَسَبُوا ﴾ [الزمر: 48] أي ظهر لهم بعد الخفاء وتعالى الله عن ذلك علوا كبيرا.

والثاني أن الخطاب المنسوخ حكمه على زعمكم إما أن يكون دالا على التأقيت أو التأبيد وعلى التقديرين يمتنع قبول الخطاب النسخ أما إذا كان موقتا فلأن ارتفاع الحكم فيما بعد الغاية ليس بنسخ لانتهائه بانتهاء ذلك الوقت وشرط النسخ أن لا يكون كذلك، وإن كان دالا على التأبيد فكذلك إذ لو قبل النسخ مع التأبيد يلزم التناقص بالإخبار بأنه مؤبد وغير مؤبد ويؤدي أيضا إلى نفي الوثوق بتأبيد حكم بناء على احتمال النسخ ويستلزم ذلك أن لا يبقى لنا وثوق بوعد الله ووعيده ولا بشيء من الظواهر اللفظية ولا يخفى ما فيه من اختلال الشريعة والنجاء قول الباطنية إليها ويؤدي أيضا إلى جواز نسخ شريعتكم وأنتم لا تقولون به
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استحلال الأخوات في شريعة آدم صلوات الله عليه واستحلال الجزء لآدم صلوات الله عليه وهي حواء التي خلقت منه وأن ذلك نسخ بغيره من الشرائع
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والثالث أنه لو جاز النسخ الذي هو رفع الحكم لكان رفعه قبل وجوده أو بعد وجوده أو معه وارتفاعه قبل وجوده أو بعده باطل لكونه معدوما في الحالين ورفع المعدوم ممتنع وارتفاعه مع وجوده أجدر بالبطلان لاستحالة اجتماع النفي والإثبات في شيء واحد لاستلزامه كونه موجودا ومعدوما في حالة واحدة وهو محال.

ومن أنكر جوازه ووقوعه ممن انتحل الإسلام تمسك بأن النسخ إبطال وهو ينافي الكتاب لقوله تعالى: ﴿ لا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَلا مِنْ خَلْفِهِ ﴾ [فصلت: 42] فلا يجوز وإذا لم يجز في الكتاب لم يجز في السنة لعدم القائل بالفصل ولمنافاتها الإبطال كالكتاب ودليلنا على جوازه بل على وجوده المستلزم لجوازه عقلا من حيث السمع أن نكاح الأخوات كان مشروعا في شريعة آدم عليه السلام وبه حصل التناسل وقد ورد في التوراة أن الله تعالى أمر آدم بتزويج بناته من بنيه وكذا الاستمتاع بالجزء كان حلالا لآدم عليه السلام فإن زوجته حواء كانت مخلوقة من ضلعه على ما نطق به الخبر ثم انتسخ ذلك بغيره من الشرائع حتى لا يجوز لأحد أن يتزوج أخته وأن يستمتع بعض منه بنكاح نحو ابنته. وكذا الجمع بين الأختين كان مشروعا في شريعة يعقوب عليه السلام وأنه جمع بين الأختين فقد ذكر في التوراة أنه خطب الصغرى فقال أبوهما: ليس من سنة بلدنا أن تزوج الصغرى قبل الكبرى فتزوجهما معا ثم حرم الجمع في حكم التوراة وكذا العمل في السبت كان مباحا قبل شريعة موسى عليه السلام لاتفاقهم على أن السبت مختص بشريعته ثم انتسخت تلك الإباحة بشريعة موسى عليه السلام وكذا ترك الختان كان جائزا في شريعة إبراهيم ثم انتسخ بالوجوب في شريعة موسى عليه السلام حيث أوجبه عليهم يوم ولادة الطفل

فتبين بما ذكرنا أنه لا وجه إلى إنكاره ولكنهم يقولون على الأول لا نسلم أن آدم أمر بتزويج بناته اللاتي كن في زمانه وحينئذ تحريم ذلك في شريعة من بعده لا يكون نسخا لكونه رفع مباح الأصل إذ لم يؤمر من بعده به حتى يكون تحريمه عليهم نسخا ولئن سلمنا كونه مأمورا بتزويج بناته مطلقا لكن يجوز أن يكون ذلك الأمر مقيدا بظهور شرع من بعده وعلى هذا لا يكون تحريمه ذلك على من بعده نسخا لانتهاء أمد الحكم الأول بظهور شريعة من بعده كما أن إباحة الإفطار بالليالي لا تكون نسخا لإيجاب الصوم إلى الليل وعلى الثاني لا نسلم أن حل الاستمتاع بالجزء ثبت على الإطلاق في شريعته بل أحل له ذلك في حق حواء خاصة حتى لم يحل له التزوج بسائر بناته ولا لأحد من بنيه أن
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والدليل المعقول أن النسخ هو بيان مدة الحكم للعباد، وقد كان ذلك غيبا عنهم. وبيان ذلك أنا إنما نجوز النسخ في حكم مطلق عن ذكر الوقت يحتمل أن يكون موقتا ويحتمل البقاء والعدم على السواء; لأن النسخ إنما يكون في حياة النبي عليه السلام والأمر المطلق في حياته للإيجاب لا للبقاء بل البقاء
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يتزوج بنت نفسه فلم يكن تحريم البنت على غيره نسخا لحل الاستمتاع بالجزء إذا لم يثبت ذلك في حق غيره بل كان الحل منتهيا بوفاته كانتهاء الصوم بالليل وعلى الباقي أن الجمع والعمل بالسبت والختان كان مباحا بحكم الأصل وتحريم مباح الأصل ليس بنسخ.

وأجيب عن الأول بأن الأصل في كل شريعة ثبوتها على الإطلاق وبقاؤها إلى أن يوجد المزيل وعدم اختصاصها بقوم دون قوم إلا بمخصص فلا يثبت والتقييد بالاحتمال بل يحتاج إلى دليل ولم يوجد ولا يقال لا يصح التمسك بالأصل فيما نحن فيه; لأن هذه مسألة علمية فلا يكتفى فيها بالدليل الظني; لأنا نقول قد ثبت بالتواتر أمر آدم عليه السلام بتزويج بناته من بنيه، ولم ينقل تقييد وتخصيص فوجب إجراؤه ولا يقدح فيه الاحتمال الذي ذكرتم لكونه غير ناشئ عن دليل وبمثله لا يخرج الدليل القطعي إلى الظن على ما مر بيانه غير مرة قال الغزالي رحمه الله لو صار الدليل ظنيا بكل احتمال لم يبق دليل قطعي لتطرق الاحتمال إلى جميع العقليات من دلائل التوحيد والنبوة وغيرها وعن الثالث بأن رفع الإباحة الأصلية نسخ عندنا; لأن الناس لم يتركوا سدى في زمان فالإباحة والتحريم ثبتا في جميع الأشياء بالشرائع في الأصل فكان رفعها رفعا لحكم شرعي فكان نسخا لا محالة، فأما الاعتراض الثاني فلا محيص عنه إن ثبت الاختصاص الذي ذكروه كما دل عليه الظاهر

قوله "والدليل المعقول أن النسخ" كذا يعني لو وقت الشارع حكما في ابتداء شرعه إلى غاية بأن قال شرعت الحكم الفلاني إلى الوقت الفلاني لصح ذلك من غير لزوم قبح وبداء، فكذا إذا بين أمده متراخيا عن زمان شرعه بالنسخ; لأن النسخ ليس في الحقيقة إلا بيان مدة الحكم التي هي غيب عن العباد لهم فلا يكون هذا من البداء في شيء. وبيانه أي بيان أن النسخ بيان المدة لا بداء أنا إنما يجوز النسخ في حكم يجوز أن يكون موقتا بعدما شرع وأن يكون مؤبدا ويحتمل البقاء بعدما شرع والعدم احتمالا على السواء، وإنما تعرض للاحتمالين; لأن النسخ توقيت بالنسبة إلى الماضي وإعدام بالنسبة إلى المستقبل والأمر المطلق في حياته للإيجاب لا للبقاء أي الأمر الوارد في حياة النبي عليه السلام يقتضي كون المأمور به واجبا من غير أن يتعرض لبقائه أصلا بل البقاء بعد الثبوت لعدم الدليل المزيل فكان ثابتا باستصحاب الحال لا بدليل يوجبه وهو الأمر السابق; لأن
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استصحاب الحال على احتمال العدم بدليله لا أن البقاء بدليل يوجبه; لأن الأمر لم يتناول البقاء لغة فلم يكن دليل النسخ متعرضا لحكم الدليل الأول بوجه إلا ظاهرا بل كان بيانا للمدة التي هي غيب عنا وهي الحكمة البالغة بلا شبهة بمنزلة الإحياء والإيجاد أن حكمه الحياة والوجود لا البقاء بل البقاء لعدم أسباب الفناء بإبقاء هو غير الإيجاد وله أجل معلوم عند الله فكان الإفناء والإماتة بيانا
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الأمر لا دلالة له على البقاء لغة; لأنه لطلب الفعل والائتمار لا لغيره وكذا الوجود ليس بعلة للبقاء ولهذا صح أن يقال وجد ولم يبق فلا يكون البقاء من مواجب الأمر السابق بوجه وإذا كان كذلك لم يكن دليل النسخ متعرضا لحكم الدليل الأول بوجه أي لم يكن مبطلا له بوجه لاقتصار عمله على حالة البقاء وهو ليس من أحكام الدليل الأول إلا ظاهرا أي إلا من حيث الظاهر وهو تقرر بقائه في أوهامنا باعتبار الظاهر لولا الناسخ وهو الحكمة البالغة بلا شبهة أي بيان المدة بالنسخ من باب الحكمة البالغة نهايتها لا من باب البداء; لأن شرعية الأحكام لمنافع تعود إلى العباد إذ الشارع منزه عن نفع وضرر يعود إليه وقد يتبدل المنفعة بتبدل الأزمان والأحوال ولا يعلم بذلك إلا العليم الخبير الحكيم القدير جل جلاله فكان تبديل الحكم بناء على تبديل الأحوال من باب الحكمة لا من باب البداء

قوله "بمنزلة الإحياء" متعلق بقوله للإيجاب لا للبقاء أو بجميع ما تقدم أي إحياء الشريعة بالأمر. وشرع الحكم ابتداء بمنزلة إحياء الشخص وإيجاده من العدم فإن حكم الأحياء الحياة، وأثر الإيجاد الوجود لا البقاء بل البقاء بعدم أسباب الفناء بإبقاء هو غير الإيجاد وكأن " أو " سقط من قلم الناسخ في هذا الكلام بدليل ما ذكر شمس الأئمة رحمه الله ثم البقاء بعد ذلك بإبقاء الله تعالى إياه أو بانعدام سبب الفناء وما ذكر الشيخ في شرح التقويم بل البقاء بدليل آخر أو بعدم ما يعدمه وهو أسباب الفناء أو معناه أن البقاء بعدم أسباب الفناء وعدمها بسبب إبقاء الله تعالى إياه فإنه إذا أراد إبقاءه لم يوجد أسباب الفناء قوله "بإبقاء هو غير الإيجاد"; لأن الإبقاء إثبات البقاء، والإيجاد إثبات الوجود وقد بينا أن البقاء غير الوجود حتى صح قولنا وجد ولم يبق فكان الإبقاء غير الإيجاد لو كان من أفعال العباد إلا أن الغيرية لا تجري في صفات الله تعالى حقيقة على ما عرف فكان تسمية الإبقاء غير الإيجاد توسعا باعتبار تغاير الأمارة وهو كالرمي الواحد يسمى جرحا وقتلا وكسرا إذا تحققت هذه الآثار منه، وإن كان القتل غير الجرح والكسر. وله أجل معلوم أي لهذا الموجود مدة معلومة عند الله تعالى لبقائه غيب عن العباد فكان الإفناء والإماتة بيانا محضا لمدة بقاء الحياة التي كانت معلومة عند الخالق حين خلقه، وإن كان غيبا عنا وهذا
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محضا فهذا مثله هذا حكم بقاء المشروع في حياة النبي عليه السلام فإذا قبض الرسول عليه السلام من غير نسخ صار البقاء من بعد ثابتا بدليل يوجبه فصار بقاء يقينا لا يحتمل النسخ بحال، فإذا غاب الحي بقيت حياته لعدم الدليل على
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لا يدل على البداء والجهل بعواقب الأمور ولم يتطرق إليه قبح وهذا أي النسخ مثله أي مثل الإفناء أيضا فلا يكون بداء وجهلا

قوله "هذا حكم بقاء المشروع في حياة النبي عليه السلام" كأنه جواب عما يقال يلزم على ما ذكرت أن لا يكون الأحكام الباقية إلى يومنا هذا مقطوعا بها لبناء بقائها على الاستصحاب الذي ليس بحجة وانقطاع بقائها عن الدلائل المثبتة لها فقال هذا أي بقاء الحكم باستصحاب الحل حكم بقاء المشروع في حياة النبي عليه السلام لاحتمال ورود النسخ في كل زمان، فأما بعد وفاته عليه السلام فقد صار البقاء ثابتا بدليل يوجبه وهو أن لا نسخ بدون الوحي وقد انسد بابه بوفاته عليه السلام فإنه قد ثبت بالنص القاطع أنه خاتم النبيين وأن لا نبي بعده فصار البقاء يقينا لا يحتمل الزوال أصلا بمنزلة موجود نص على بقائه أبدا كالجنة وأهلها هذا تقرير كلام الشيخ وحاصله أن النسخ بيان المدة في الحقيقة فلا يكون بداء وذكر الأصوليون وجها آخر في جواز النسخ عقلا وهو أن المخالف لا يخلو إما أن يكون ممن لا يعتبر المصالح في أفعال الله تعالى كما هو مذهب الأشعرية وعامة أهل الحديث ويقول له أن يفعل ما يشاء كما يشاء بحكم المالكية من غير نظر إلى حكمة ومصلحة أو يكون ممن يعتبر الغرض والحكمة في أفعاله كما هو مذهب عامة المتكلمين. فإن كان الأول فنقول لا يمتنع على الله تعالى أن يأمر بفعل في وقت وينهى عنه في وقت آخر كما أمر بصوم رمضان ونهى عن صوم يوم الفطر للقطع بأنه لا يلزم من فرض وقوعه محال عقلا وما نعني بالجواز العقلي إلا ذلك نبينه أنه إذا جاز أن يطلق الأمر. والمراد إلى أن يعجز عنه بمرض أو غيره جاز أيضا أن يطلق والمراد إلى أن ينسخه غيره وإذا جاز أن لا يوجب شيئا برهة من الزمان ثم يوجبه جاز أيضا أن يوجبه برهة من الزمان ثم ينسخه، وإن كان الثاني فكذلك إذ لا يمتنع أن يعلم الله تعالى استلزام الأمر بالفعل في وقت معين لمصلحة واستلزام النهي عنه في وقت آخر لمصلحة أخرى إذ المصالح كما تختلف باختلاف الأشخاص والأحوال تختلف باختلاف الأزمان والأوقات واعتبر هذا بأمر الطبيب للمريض بدواء خاص في وقت لمصلحة ونهيه عنه في وقت آخر لمصلحة أخرى يوضحه أنه تعالى لو نص على التوقيت بأن قال حرم عليكم العمل في السبت ألف سنة ثم هو مباح عليكم بعد ذلك كان حسنا ودالا على انتهاء حكمة التحريم بعد انتهاء المدة ولم يكن بداء فكذلك عند إطلاق اللفظ في التحريم ثم النسخ بعد ذلك وهو بمنزلة
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موته فكذلك المشروع المطلق في حياة النبي عليه السلام وأما دعواهم التوقيف فباطل عندنا; لأنه ثبت عندنا تحريف كتابهم فلم يبق حجة.

ـــــــ

تبديل الصحة بالمرض والغناء بالفقر وعكسهما إذ يجوز أن يكون كل واحد منها مصلحة في وقت دون وقت وبمنزلة تقلب أحوال الإنسان من الطفولية والبلوغ والشباب والكهولة والشيخوخة، فإن ذلك كله تصريف الأمور على ما توجبه الحكمة ويدعو إليه المصلحة وامتحان العباد وابتلاؤهم وقتا بعد وقت بما هو خير لهم وأدعى إلى صلاحهم. والجواب عن قولهم الخطاب المنسوخ حكمه إما أن يكون دالا على التأبيد أو على التوقيت إلى آخره هو أنه ليس بدال على التوقيت ولا على التأبيد صريحا بل هو مطلق يحتمل التأبيد إن لم يرد عليه ناسخ، والتوقيت إن ورد عليه ذلك، فإذا ورد تبين أنه كان موقتا وهذا التوقيت يسمى نسخا وعن قولهم لو جاز النسخ لكان قبل وجوده أو بعده أو معه إلى آخر ما ذكروا أن المراد من رفع الحكم أن التكليف الذي كان ثابتا بعد أن لم يكن زال بالناسخ كما يزول بالموت لكونه سببا من جهة المخاطب لقطع تعلق الخطاب عنه كما أن النسخ سبب من جهة المخاطب لقطع تعلقه عنه وليس المراد من الدفع أن الفعل الذي هو متعلق الحكم يرتفع لينتهض ما ذكرتم من التقسيم.

وأما دعواهم التوقيف فباطل; لأنه قد ثبت بالدليل القطعي عندنا تحريف كتابهم فلم يبق نقلهم عنه حجة ولهذا لم يجز الإيمان بالتوراة التي في أيديهم اليوم بل يجب الإيمان بالتوراة التي أنزلت على موسى عليه السلام وكيف يصح نقلهم تأبيد شريعة موسى عليه السلام وقد ثبت رسالة رسل بعد موسى عليه السلام بالآيات المعجزة والدلائل القاطعة ولأن شرط التواتر لم يوجد في نقل التوراة إذ لم يبق من اليهود عدد التواتر في زمن بخت نصر فإنهم وافقوا أصحاب التواريخ أنه لما استولى على بني إسرائيل قتل رجالهم وسبى ذراريهم إلى أرض بابل وأحرق أسفار التوراة حتى لم يبق فيهم من يحفظ التوراة وزعموا أن الله تعالى ألهم عزيرا التوراة بعد خلاصه من أسر بخت نصر وقد روى أحبارهم أن عزيرا كتب ذلك في آخر عمره وعند حضور أجله دفعه إلى تلميذ له ليقرأه على بني إسرائيل فأخذوا التوراة عن ذلك التلميذ ونقول الواحد لا يثبت التواتر. وزعم بعضهم أن ذلك التلميذ قد زاد فيها شيئا وحذف منها فكيف يوثق بما هذا سبيله والدليل عليه أن نسخ التوراة ثلاث نسخة في أيدي العتابية ونسخة في أيدي السامرية ونسخة في أيدي النصارى وهذه النسخ الثلاث مختلفة متفاوتة ذكر فيها أعمار الدنيا وأهلها على التفاوت ففي نسخة السامرية زيادة ألف سنة وكثير على ما في نسخة العتابية وفي التوراة التي في النصارى زيادة بألف وثلثمائة سنة وفيها أيضا الوعد بخروج المسيح
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وخروج العربي صاحب الجمل وارتفاع تحريم السبت عند خروجهما فثبت أن التوراة التي في أيديهم ليست بموثوق بها وأن ما نقلوه من تأبيد شريعة موسى وتأبيد تحريم السبت افتراء على موسى عليه السلام وقيل أول من وضع لهم ذلك ابن الراوندي1 ليعارض به دعوى الرسالة من محمد عليه السلام وأقرب قاطع في بطلانه أن أحدا من أحبار اليهود لم يحتج به على رسول الله صلى الله عليه وسلم مع حرصهم على دفع قوله ولو كان ذلك صحيحا عندهم لقضت العادة بالاحتجاج به على النبي صلى الله عليه وسلم ولو فعلوا ذلك لاشتهر منهم كما اشتهر سائر أمورهم. وأما قوله تعالى: ﴿ لا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ ﴾ [فصلت: 42] الآية فتأويله أن هذا الكتاب لم يتقدمه من كتب الله تعالى ما يبطله ولا يأتيه من بعده ما يبطله والله أعلم.
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النسخ في القرآن على ثلاثة أضرب:

الأول: ما نسخ في تلاوته وبقي حكمه فيعمل به إذا تلقته الأمة بالقبول كما روى أنه كان يقال في سورة النور "الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبته نكالا من الله" ولهذا قال عمر: لولا أن يقول الناس زاد عمر في كتاب الله لكتبتها بيدي رواه البخاري في صحيحه معلقا

وأخرج ابن حبان في صحيحه عن أبي بن كعب قال: كانت سورة الأحزاب توازي سورة النور فكان فيها "الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما"

وفي هذا سؤالان: الأول: ما الفائدة في ذكر الشيخ والشيخة؟ وهلا قال المحصن والمحصنة؟

وأجاب ابن الحاجب في أماليه عن هذا بأنه من البديع في المبالغة وهو أن يعبر عن الجنس في باب الذم بالأنقص فالأنقص وفي باب المدح بالأكثر والأعلى فيقال: لعن الله السارق يسرق ربع دينار فتقطع يده والمراد: يسرق ربع دينار فصاعدا إلى أعلى ما يسرق وقد يبالغ فيذكر مالا تقطع به كما جاء في الحديث "لعن الله السارق
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يسرق البيضة فتقطع يده" وقد علم أنه لا تقطع في البيضة وتأويل من أوله ببيضة الحرب تأباه الفصاحة

الثاني: أن ظاهر قوله: "لولا أن يقول الناس الخ" أن كتابتها جائزة وإنما منعه قول الناس والجائز في نفسه قد يقوم من خارج ما يمنعه وإذا كانت جائزة لزم أن تكون ثابتة لأن هذا شأن المكتوب وقد يقال: لو كانت التلاوة باقية لبادر عمر رضي الله عنه ولم يعرج على مقال الناس لأن مقال الناس لا يصلح مانعا

وبالجملة فهذه الملازمة مشكلة ولعله كان يعتقد أنه خبر واحد والقرآن لا يثبت به وإن ثبت الحكم ومن هنا أنكر ابن ظفر في "الينبوع" عد هذا مما نسخ تلاوته قال: لأن خبر الواحد لا يثبت القرآن. قال: وإنما هذا من المنسأ لا النسخ، وهما مما يلتبسان والفرق بينهما: أن المنسأ لفظه قد يعلم حكمه ويثبت أيضا وكذا قاله في غيره القراءات الشاذة كإيجاب التتابع في صوم كفارة اليمين ونحوه أنها كانت قرآنا فنسخت تلاوتها لكن في العمل بها الخلاف المشهور في القراءة الشاذة

ومنهم من أجاب عن ذلك بأن هذا كان مستفيضا عندهم وأنه كان متلوا من القرآن فأثبتنا الحكم بالاستفاضة وتلاوته غير ثابتة بالاستفاضة

ومن هذا الضرب ما رواه مسلم في صحيحه عن أبي موسى الأشعري: إنا كنا نقرأ سورة كنا نشبهها في الطول والشدة ببراءة فأنسيتها غير أني أحفظ منها "لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغى واديا
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ثالثا ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب" وكنا نقرأ سورة نشبهها بإحدى المسبحات فأنسيتها غير أني حفظت منها "يأيها الذين آمنوا لم تقولون مالا تفعلون فتكتب شهادة في أعناقكم فتسألون عنها يوم القيامة".

وذكر الإمام المحدث أبو الحسين أحمد بن جعفر المنادي في كتابه الناسخ والمنسوخ مما رفع رسمه من القرآن ولم يرفع من القلوب حفظه سورتا القنوت في الوتر قال: ولا خلاف بين الماضين والغابرين أنهما مكتوبتان في المصاحف المنسوبة إلى أبي بن كعب وأنه ذكر عن النبي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ أنه أقرأه إياهما وتسمى سورتي الخلع والحفد

هنا سؤال وهو أن يقال: ما الحكمة في رفع التلاوة مع بقاء الحكم؟ وهلا أبقيت التلاوة ليجتمع العمل بحكمها وثواب تلاوتها؟ وأجاب صاحب الفنون فقال: إنما كان كذلك ليظهر به مقدار طاعة هذه الأمة في المسارعة إلى بذل النفوس بطريق الظن من غير استفصال لطلب طريق مقطوع به فيسرعون بأيسر شيء كما سارع الخليل إلى ذبح ولده بمنام والمنام أدنى طرق الوحي

الضرب الثاني: ما نسخ حكمه وبقي تلاوته وهو في ثلاث وستين سورة كقوله تعالى: ﴿ وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجاً ﴾ الآية فكانت المرأة إذا مات زوجها لزمت التربص بعد انقضاء العدة حولا كاملا ونفقتها في مال الزوج ولا ميراث لها وهذا معنى قوله: ﴿ مَتَاعاً إِلَى الْحَوْلِ غَيْرَ إِخْرَاجٍ ﴾ الآية فنسخ الله
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ذلك بقوله: ﴿ يَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَعَشْراً ﴾ وهذا الناسخ مقدم في النظم على المنسوخ

قال القاضي أبو المعالي: وليس في القرآن ناسخ تقدم على المنسوخ إلا في موضعين: هذا أحدهما والثاني قوله: ﴿ يَا أَيُّهَا النَّبِيُّ إِنَّا أَحْلَلْنَا لَكَ أَزْوَاجَكَ ﴾ الآية فإنها ناسخة لقوله: ﴿ لا يَحِلُّ لَكَ النِّسَاءُ مِنْ بَعْدُ وَلا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْوَاجٍ ﴾.

قلت: وذكر بعضهم موضعا آخر وهو قوله تعالى: ﴿ سَيَقُولُ السُّفَهَاءُ مِنَ النَّاسِ مَا وَلاَّهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِي كَانُوا عَلَيْهَا ﴾ هي متقدمة في التلاوة ولكنها منسوخة بقوله تعالى: ﴿ قَدْ نَرَى تَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاءِ ﴾.

وقيل: في تقديم الناسخة فائدة وهي أن تعتقد حكم المنسوخة قبل العلم بنسخها

ويجيء موضع رابع وهو آية الحشر في قوله تعالى: ﴿ مَا أَفَاءَ اللَّهُ عَلَى رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُرَى فَلِلَّهِ وَلِلرَّسُولِ ﴾ الآية فإنه لم يذكر فيها شيء للغانمين ورأى الشافعي أنها منسوخة بآية الأنفال وهي قوله: ﴿ وَاعْلَمُوا أَنَّمَا غَنِمْتُمْ مِنْ شَيْءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ ﴾.

واعلم أن هذا الضرب ينقسم إلى ما يحرم العمل به ولا يمتنع كقوله: ﴿ إِنْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِشْرُونَ صَابِرُونَ يَغْلِبُوا مِائَتَيْنِ ﴾ ثم نسخ الوجوب. ومنه قوله: ﴿ وَلا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ ﴾ قيل: منسوخ بقوله تعالى: ﴿ فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ ﴾.
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وقوله: ﴿ وَمَا أَدْرِي مَا يُفْعَلُ بِي وَلا بِكُمْ ﴾ نسختها آيات القيامة والكتاب والحساب.

وهنا سؤال وهو أن يسأل: ما الحكمة في رفع الحكم وبقاء التلاوة؟ والجواب من وجهين: أحدهما أن القرآن كما يتلى ليعرف الحكم منه والعمل به فيتلى لكونه كلام الله تعالى فيثاب عليه فتركت التلاوة لهذه الحكمة

وثانيهما: أن النسخ غالبا يكون للتخفيف فأبقيت التلاوة تذكيرا بالنعمة ورفع المشقة وأما حكمة النسخ قبل العمل كالصدقة عند النجوى فيثاب على الإيمان به وعلى نية طاعة الأمر
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أنواع النسخ في القرآن

النسخ الواقع في القرآن يتنوع إلى أنوع ثلاثة نسخ التلاوة والحكم معا ونسخ الحكم دون التلاوة ونسخ التلاوة دون الحكم.

1 - أما نسخ الحكم والتلاوة جميعا فقد أجمع عليه القائلون بالنسخ من المسلمين ويدل على وقوعه سمعا ما ورد عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت كان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن ثم نسخن بخمس معلومات وتوفي رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن فيما يقرأ من القرآن وهو حديث صحيح وإذا كان موقوفا على عائشة رضي الله عنها فإن له حكم المرفوع لأن مثله لا يقال بالرأي بل لا بد فيه من توقيف وأنت خبير بأن جملة عشر رضعات معلومات يحرمن ليس لها وجود في المصحف حتى تتلى وليس العمل بما تفيده من الحكم باقيا وإذن يثبت وقوع نسخ التلاوة والحكم جميعا وإذا ثبت وقوعه ثبت جوازه لأن الوقوع أول دليل على الجواز وبطل مذهب المانعين لجوازه شرعا كأبي مسلم وأضرابه.

2 - وأما نسخ الحكم دون التلاوة فيدل على وقوعه آيات كثيرة:
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منها أن آية تقديم الصدقة أمام مناجاة الرسول صلى الله عليه وسلم وهي قوله تعالى: َ ﴿ يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا نَاجَيْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَيْنَ يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَةً ﴾ منسوخة بقوله سبحانه: ﴿ أَأَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَيْنَ يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَتَابَ اللَّهُ عَلَيْكُمْ فَأَقِيمُوا الصَّلاةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ وَأَطِيعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ ﴾ على معنى أن حكم الآية الأولى منسوخ بحكم الآية الثانية مع أن تلاوة كلتيهما باقية.

ومنها أن قول سبحانه: ﴿ وَعَلَى الَّذِينَ يُطِيقُونَهُ فِدْيَةٌ طَعَامُ مِسْكِينٍ ﴾ منسوخ بقوله سبحانه: ﴿ فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّهْرَ فَلْيَصُمْهُ ﴾ على معنى أن حكم تلك منسوخ بحكم هذه مع بقاء التلاوة في كلتيهما كما ترى.

3 - وأما نسخ التلاوة دون الحكم فيدل على وقوعه ما صحت روايته عن عمر ابن الخطاب وأبي بن كعب أنهما قالا كان فيما أنزل من القرآن الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموها ألبتة اهـ وأنت تعلم أن هذه الآية لم يعد لها وجود بين دفتي المصحف ولا على ألسنة القراء مع أن حكمها باق على إحكامه لم ينسخ.

ويدل على وقوعه أيضا ما صح عن أبي بن كعب أنه قال كانت سورة الأحزاب توازي سورة البقرة أو أكثر مع أن هذا القدر الكبير الذي نسخت تلاوته لا يخلو في الغالب من أحكام اعتقادية لا تقبل النسخ.

ويدل على وقوعه أيضا الآية الناسخة في الرضاع وقد سبق ذكرها في النوع الأول.

ويدل على وقوعه أيضا ما صح عن أبي موسى الأشعري أنهم كانوا يقرؤون سورة على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم في طول سورة براءة وأنها نسيت إلا آية منها وهي لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغى واديا ثالثا ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب ويتوب الله على من تاب.
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وإذا ثبت وقوع هذين النوعين كما ترى ثبت جوازهما لأن الوقوع أعظم دليل على الجواز كما هو مقرر وإذن بطل ما ذهب إليه المانعون له من ناحية الشرع كأبي مسلم ومن لف لفه ويبطل كذلك ما ذهب إليه المانعون له من ناحية العقل وهم فريق من المعتزلة شذ عن الجماعة فزعم أن هذين النوعين الأخيرين مستحيلان عقلا.

ويمكنك أن تفحم هؤلاء الشذاذ من المعتزلة بدليل على الجواز العقلي الصرف لهذين النوعين فتقول إن ما يتعلق بالنصوص القرآنية من التعبد بلفظها وجواز الصلاة بها وحرمتها على الجنب في قراءتها ومسها شبيه كل الشبه بما يتعلق بها من دلالتها على الوجوب والحرمة ونحوهما في أن كلا من هذه المذكورات حكم شرعي يتعلق بالنص الكريم وقد تقتضي المصلحة نسخ الجميع وقد تقتضي نسخ بعض هذه المذكورات دون بعض وإذن يجوز أن تنسخ الآية تلاوة وحكما ويجوز أن تنسخ تلاوة لا حكما ويجوز أن تنسخ حكما لا تلاوة وإذا ثبت هذا بطل ما ذهب إليه أولئك الشذاذ من الاستحالة العقلية للنوعين الأخيرين.
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 4067 - السابعة النسخ في القرآن على ثلاثة أضرب 

 أحدها ما نسخ تلاوته وحكمه معا قالت عائشة كان فيما أنزل عشر رضعات معلومات فنسخن بخمس معلومات فتوفي رسول الله وهن مما يقرأ من القرآن رواه الشيخان 

 وقد تكلموا في قولها وهن مما يقرأ فإن ظاهره بقاء التلاوة وليس كذلك 

 وأجيب بأن المراد قارب الوفاة أو أن التلاوة نسخت أيضا ولم يبلغ ذلك كل الناس إلا بعد وفاة رسول الله فتوفي وبعض الناس يقرؤها 

 وقال أبو موسى الأشعري نزلت ثم رفعت 

 وقال مكي هذا المثال فيه المنسوخ غير متلو والناسخ أيضا غير متلو ولا أعلم له نظيرا 

 انتهى 

 4068 - الضرب الثاني ما نسخ حكمه دون تلاوته وهذا الضرب هو الذي فيه الكتب المؤلفة وهو على الحقيقة قليل جدا وإن أكثر الناس من تعداد الآيات فيه فإن المحققين منهم كالقاضي أبي بكر بن العربي بين ذلك وأتقنه 

 4069 - والذي أقوله أن الذي أورده المكثرون أقسام قسم ليس من النسخ في شيء ولا من التخصيص ولا له بهما علاقة بوجه من الوجوه وذلك مثل قوله تعالى ومما رزقناهم ينفقون و أنفقوا مما رزقناكم ونحو ذلك 

 قالوا
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 إنه منسوخ بآية الزكاة وليس كذلك بل هو باق أما الأولى فإنها خبر في معرض الثناء عليهم بالإنفاق وذلك يصلح أن يفسر بالزكاة وبالإنفاق على الأهل وبالإنفاق في الأمور المندوبة كالإعانة والإضافة وليس في الآية ما يدل على أنها نفقة واجبة غير الزكاة والآية الثانية يصلح حملها على الزكاة وقد فسرت بذلك 

 4070 - وكذا قوله تعالى أليس الله بأحكم الحاكمين قيل إنها مما نسخ بآية السيف وليس كذلك لأنه تعالى أحكم الحاكمين أبدا لا يقبل هذا الكلام النسخ وإن كان معناه الأمر بالتفويض وترك المعاقبة 

 4071 - وقوله في البقرة وقولوا للناس حسنا عده بعضهم من المنسوخ بآية السيف 

 وقد غلطه ابن الحصار بأن الآية حكاية عما أخذه على بني إسرائيل من الميثاق فهو خبر لا نسخ فيه وقس على ذلك 

 4072 - وقسم هو من قسم المخصوص لا من قسم المنسوخ وقد اعتنى ابن العربي بتحريره فأجاد كقوله إن الإنسان لفي خسر إلا الذين آمنوا والشعراء يتبعهم الغاوون إلا الذين آمنوا.. فاعفوا واصفحوا حتى يأتي الله بأمره وغير ذلك من الآيات التي خصت باستثناء أو غاية 

 وقد أخطأ من أدخلها في المنسوخ 

 4073 - ومنه قوله ولا تنكحوا المشركات حتى يؤمن قيل أنه نسخ بقوله والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب وإنما هو مخصوص به 

 4074 - وقسم رفع ما كان عليه الأمر في الجاهلية أو في شرائع من قبلنا أو في أول الإسلام ولم ينزل في القرآن كإبطال نكاح نساء الآباء ومشروعية القصاص والدية وحصر الطلاق في الثلاث وهذا إدخاله في قسم الناسخ قريب ولكن عدم إدخاله أقرب وهو الذي رجحه مكي وغيره ووجهوه بأن ذلك لو عد في الناسخ لعد جميع القرآن منه إذ كله أو أكثره رافع لما كان عليه الكفار وأهل الكتاب 

 قالوا وإنما حق الناسخ والمنسوخ أن تكون آية نسخت آية 

 انتهى
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 نعم النوع الأخير منه وهو رافع ما كان في أول الإسلام إدخاله أوجه من القسمين قبله 

 4075 - إذا عملت ذلك فقد خرج من الآيات التي أوردها المكثرون الجم الغفير مع آيات الصفح والعفو إن قلنا إن آية السيف لم تنسخها وبقي مما يصلح لذلك عدد يسير وقد أفردته بأدلته في تأليف لطيف وها أنا أورده هنا محررا 

 فمن البقرة 

 4076 - قوله تعالى كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت.. الآية منسوخة قيل بأية المواريث وقيل بحديث ألا لا وصية لوارث وقيل بالإجماع حكاه ابن العربي 

 4077 - قوله تعالى وعلى الذين يطيقونه فدية قيل منسوخة بقوله فمن شهد منكم الشهر فليصمه وقيل محكمة و لا مقدرة 

 4078 - وقوله أحل لكم ليلة الصيام الرفث ناسخة لقوله كما كتب على الذين من قبلكم لأن مقتضاها الموافقة فيما كانوا عليه من تحريم الأكل والوطء بعد النوم ذكره ابن العربي 

 وحكى قولا آخر أنه نسخ لما كان بالسنة 

 4078 - قوله تعالى يسألونك عن الشهر الحرام الآية منسوخة بقوله وقاتلوا المشركين كافة.. الآية أخرجه ابن جرير عن عطاء بن ميسرة 

 4079 - قوله تعالى والذين يتوفون منكم.. إلى قوله متاعا إلى الحول منسوخة بآية أربعة أشهر وعشرا والوصية منسوخة بالميراث والسكنى ثابتة عند قوم منسوخة عند آخرين بحديث ولا سكنى 

 4080 - وقوله تعالى وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به الله منسوخة بقوله بعده لا يكلف الله نفسا إلا وسعها
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 ومن آل عمران 

 4081 - قوله تعالى اتقوا الله حق تقاته قيل إنه منسوخ بقوله فاتقوا الله ما استطعتم وقيل لا بل هو محكم 

 وليس فيها آية يصح فيها دعوى النسخ غير هذه الآية 

 ومن النساء 

 4082 - قوله تعالى والذين عقدت أيمانكم فآتوهم نصيبهم منسوخة بقوله وأولو الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله 

 4083 - قوله تعالى وإذا حضر القسمة.. الآية قيل منسوخة وقيل لا ولكن تهاون الناس في العمل بها 

 4084 - قوله تعالى واللاتي يأتين الفاحشة.. الآية منسوخة بآية النور 

 ومن المائدة 

 4085 - قوله تعالى ولا الشهر الحرام منسوخة بإباحة القتال فيه 

 4086 - قوله تعالى فإن جاءوك فاحكم بينهم أو أعرض عنهم منسوخة بقوله وأن احكم بينهم بما أنزل الله 

 4087 - وقوله تعالى أو آخران من غيركم منسوخ بقوله وأشهدوا ذوى عدل منكم 

 ومن الأنفال 

 4088 - قوله تعالى إن يكن منكم عشرون صابرون.. الآية منسوخة بالآية بعدها 

 ومن براءة 

 4089 - قوله تعالى انفروا خفافا وثقالا منسوخة بآيات العذر وهو
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 قوله ليس على الأعمى حرج.. الآية وقوله تعالى ليس على الضعفاء.. الآيتين وبقوله وما كان المؤمنون لينفروا كافة 

 ومن النور 

 4090 - قوله تعالى الزاني لا ينكح إلا زانية.. الآية منسوخة بقوله وأنكحوا الأيامى منكم 

 4091 - قوله تعالى ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم.. الآية قيل منسوخة وقيل لا ولكن تهاون الناس في العمل بها 

 ومن الأحزاب 

 4092 - قوله تعالى لا يحل لك النساء.. الآية منسوخة بقوله إنا أحللنا لك أزواجك.. الآية 

 ومن المجادلة 

 4093 - قوله تعالى إذا ناجيتم الرسول فقدموا.. الآية منسوخة بالأية بعدها 

 ومن الممتحنة 

 4094 - قوله تعالى فاتوا الذين ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا قيل منسوخ بآية السيف وقيل بآية الغنيمة وقيل محكم 

 ومن المزمل 

 4095 - قوله قم الليل إلا قليلا قيل منسوخ بآخر السورة ثم نسخ الآخر بالصلوات الخمس 

 4096 - فهذه إحدى وعشرون آية منسوخة على خلاف في بعضها لا يصح دعوى النسخ في غيرها 

 والأصح في آية الإستئذان والقسمة الإحكام فصارت تسعة
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سورة الإخلاص

مكية؛ في قول ابن مسعود والحسن وعطاء وعكرمة وجابر. ومدنية؛ في أحد قولي ابن عباس وقتادة والضحاك والسدي. وهي أربع آيات.

بِسْمِ اْللهِ اْلرَّحْمَنِ اْلرَّحِيمِ

1- ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾
2- ﴿ اللَّهُ الصَّمَدُ ﴾
3- ﴿ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ ﴾
4- ﴿ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُواً أَحَدٌ ﴾
قوله تعالى: ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ أي الواحد الوتر، الذي لا شبيه له، ولا نظير ولا صاحبة، ولا ولد ولا شريك. وأصل﴿ أَحَدٌ ﴾: وحد؛ قلبت الواو همزة. ومنه قول النابغة: 

بذي الجليل على مستأنس وحد

وقد تقدم في سورة "البقرة" الفرق بين واحد وأحد، وفي كتاب "الأسنى، في شرح أسماء الله الحسي" أيضا مستوفى. والحمد لله. و ﴿ أَحَدٌ ﴾ مرفوع، على معنى: هو أحد. وقيل: المعنى: قل: الأمر والشأن: الله أحد. وقيل: "﴿ أَحَدٌ ﴾ بدل من قوله: ﴿ اللَّهُ ﴾ وقرأ جماعة ﴿ أحد الله ﴾ بلا تنوين، طلبا للخفة، وفرارا من التقاء الساكنين؛ ومنه قول الشاعر: 

ولا ذاكر الله إلا قليلا
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﴿ اللَّهُ الصَّمَدُ ﴾ أي الذي يصمد إليه في الحاجات. كذا روى الضحاك عن ابن عباس، قال: الذي يصمد إليه في الحاجات؛ كما قال عز وجل: ﴿ ثُمَّ إِذَا مَسَّكُمُ الضُّرُّ فَإِلَيْهِ تَجْأَرُونَ ﴾. قال أهل اللغة: الصمد: السيد الذي يصمد إليه في النوازل والحوائج. قال: 

ألا بكر الناعي بخير بني أسد... بعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد

وقال قوم: الصمد: الدائم الباقي، الذي لم يزل ولا يزال. وقيل: تفسيره ما بعده "لم يلد ولم يولد". قال أبي بن كعب: الصمد: الذي لا يلد ولا يولد؛ لأنه ليس شيء إلا سيموت، وليس شيء يموت إلا يورث. وقال علي وابن عباس أيضا وأبو وائل شقيق بن سلمة وسفيان: الصمد: هو السيد الذي قد أنتهى سؤدده في أنواع الشرف والسؤدد؛ ومنه قول الشاعر: 

علوته بحسام ثم قلت له... خذها حذيف فأنت السيد الصمد

وقال أبو هريرة: إنه المستغني عن كل أحدا، والمحتاج إليه كل أحد. وقال السدي: إنه: المقصود في الرغائب، والمستعان به في المصائب. وقال الحسين بن الفضل: إنه: الذي يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. وقال مقاتل: إنه: الكامل الذي لا عيب فيه؛ ومنه قول الزبرقان: 

سيروا جميعا بنصف الليل واعتمدوا... ولا رهينة إلا سيد صمد

وقال الحسن وعكرمة والضحاك وابن جبير: الصمد: المصمت الذي لا جوف له؛ قال الشاعر: 

شهاب حروب لا تزال جياده... عوابس يعلكن الشكيم المصمدا

قلت: قد أتينا على هذه الأقوال مبينة في الصمد، في (كتاب الأسنى) وأن الصحيح منها. ما شهد له الاشتقاق؛ وهو القول الأول، ذكره الخطابي. وقد أسقط من هذه السورة من أبعده الله وأخزاه، وجعل النار مقامة ومثواه، وقرأ ﴿ الله الواحد الصمد ﴾ في الصلاة، والناس يستمعون، فاسقط: ﴿ قل هو ﴾، وزعم أنه ليس من القرآن. وغير لفظ ﴿ أحد ﴾، وأدعى أن هذا
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هو الصواب، والذي عليه الناس هو الباطل والمحال، فأبطل معنى الآية؛ لأن أهل التفسير قالوا: نزلت الآية جوابا لأهل الشرك لما قالوا لرسول الله صلى: صف لنا ربك، أمن ذهب هو أم من نحاس أم من صفر؟ فقال الله عز وجل ردا عليهم: ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ " ففي ﴿ هُوَ ﴾ دلالة على موضع الرد، ومكان الجواب؛ فإذا سقط بطل معنى الآية، وصح الافتراء على الله عز وجل، والتكذيب لرسول صلى الله عليه وسلم.

وروى الترمذي عن أبي بن كعب: أن المشركين قالوا لرسول الله صلى الله عليه وسلم: انسب لنا ربك؛ فأنزل الله عز وجل: ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ ﴾. والصمد: الذي لم يلد ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت، وليس شيء يموت إلا سيورث، وأن الله تعالى لا يموت ولا يورث. ﴿ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُواً أَحَدٌ ﴾ قال: لم يكن له شبيه ولا عدل، وليس كمثله شيء. وروي عن أبي العالية: إن النبي صلى الله عليه وسلم ذكر آلهتهم فقالوا: انسب لنا ربك. قال: فأتاه جبريل بهذه السورة ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾، فذكر نحوه، ولم يذكر فيه عن أبي بن كعب، وهذا صحيح؛ قاله الترمذي.

قلت: ففي هذا الحديث إثبات لفظ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ وتفسير الصمد، وقد تقدم. وعن عكرمة نحوه. وقال ابن عباس: "لم يلد" كما ولدت مريم، ولم يولد كما ولد عيس وعزير. وهو رد على النصارى، وعلى من قال: عزير ابن الله.

قوله تعالى: ﴿ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُواً أَحَدٌ ﴾ أي لم يكن له مثلا أحد. وفيه تقدم وتأخير؛ تقديره: ولم يكن له كفوا أحد؛ فقدم خبر كان على اسمها، لينساق أو آخر الآي على نظم واحد. وقرئ ﴿ كفوا ﴾ بضم الفاء وسكونها، وقد تقدم في "البقرة" أن كل اسم على ثلاثة أحرف أوله مضموم، فإنه يجوز في عينه الضم والإسكان؛ إلا قوله تعالى: ﴿ وَجَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبَادِهِ جُزْءاً ﴾ لعلة تقدمت. وقرأ حفص ﴿ كفوا ﴾ مضموم الفاء غير مهموز. وكلها لغات فصيحة.
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القول في الأحاديث الواردة في فضل هذه السورة؛ وفيه ثلاث مسائل: 

الأولى: ثبت في صحيح البخاري عن أبي سعيد الخدري: أن رجلا سمع رجلا يقرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ يرددها؛ فلما أصبح جاء إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فذكر ذلك له، وكان الرجل يتقالها فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن". وعنه قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم لأصحابه: "أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن في ليلة" فشق ذلك عليهم، وقالوا: أينا يطيق ذلك يا رسول الله؟ فقال: "الله الواحد الصمد ثلث القرآن" خرجه مسلم من حديث أبي الدرداء بمعناه. وخرج عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "احشدوا فإني سأقرأ عليكم ثلث القرآن"، فحشد من حشد؛ ثم خرج نبي الله صلى الله عليه وسلم فقرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ ثم دخل فقال بعضنا لبعض: إني أرى هذا خبرا جاءه من السماء، فذاك الذي أدخله. ثم خرج فقال: "إني قلت لكم سأقرأ عليكم ثلث القرآن، ألا إنها تعدل ثلث القرآن" قال بعض العلماء: إنها عدلت ثلث القرآن لأجل هذا الاسم، الذي هو ﴿ الصَّمَدُ ﴾، فإنه لا يوجد في غيرها من السور. وكذلك ﴿ أَحَدٌ ﴾. وقيل: إن القرآن أنزل أثلاثا، ثلثا منه أحكام، وثلثا منه وعد ووعيد، وثلثا منه أسماء وصفات، وقد جمعت ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ أحد الأثلاث، وهو الأسماء والصفات. ودل على هذا التأويل ما في صحيح مسلم، من حديث أبي الدرداء عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: "إن الله جل وعز جزأ القرآن ثلاثة أجزاء، فجعل ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ جزءا من أجزاء القرآن". وهذا نص؛ وبهذا المعنى سميت سورة الإخلاص، والله أعلم.

الثانية: روى مسلم عن عائشة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث رجلا على سرية، وكان يقرأ لأصحابه في صلاتهم، فيختم بـ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾؛ فلما رجعوا ذكروا ذلك للنبي
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صلى الله عليه وسلم فقال: "سلوه لأي شيء يصنع ذلك"؟ فسألوه فقال: لأنها صفة الرحمن، فأنا أحب أن أقرأ بها. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "أخبروه أن الله عز وجل يحبه". وروى الترمزي عن أنس بن مالك قال: كان رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد قباء، وكان كلما أفتتح سورة يقرؤها لهم في الصلاة فقرأ بها، أفتتح بـ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾؛ حتى يفرغ منها، ثم يقرأ بسورة أخرى معها، وكان يصنع ذلك في كل ركعة، فكلمه أصحابه، فقالوا: إنك تقرأ بهذه السورة، ثم لا ترى منها تجزيك حتى تقرأ بسورة أخرى، فإما أن تقرأ بها، وإما أن تدعوا وتقرأ بسورة أخرى؟ قال: ما أنا بتاركها وإن أحببتم أن أؤمكم بها فعلت، وإن كرهتم تركتكم؛ وكانوا يرونه أفضلهم، وكرهوا أن يؤمهم غيره، فلما أتاهم النبي صلى الله عليه وسلم اخبروه الخبر، فقال: "يا فلان ما يمنعك مما يأمر به أصحابك؟ وما يحملك أن تقرأ هذه السورة في كل ركعة"؟ فقال: يا رسول الله، إني أحبها؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "إن حبها أدخلك الجنة". قال: حديث حسن غريب صحيح. قال ابن العربي: فكان هذا دليلا على أنه يجوز تكرار سورة في كل ركعة. وقد رأيت على باب الأسباط فيما يقرب منه، إماما من جملة الثمانية والعشرين إماما، كان يصلي فيه التراويح في رمضان بالأتراك؛ فيقرأ في كل ركعة ﴿ الْحَمْدُ لِلَّهِ ﴾ و ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ حتى يتم التراويح؛ تخفيفا عليه، ورغبة في فضلها وليس من السنة ختم القرآن في رمضان.

قلت: هذا نص قول مالك، قال مالك: وليس ختم القرآن في المساجد بسنة.

الثالثة: روى الترمذي عن أنس بن مالك قال: أقبلت مع النبي صلى الله عليه وسلم فسمع رجلا يقرأ "قل هو الله أحد"؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "وجبت". قلت: وما وجبت؟ قال: "الجنة". قال: هذا حديث حسن صحيح. قال الترمذي:
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حدثنا محمد بن مرزوق البصري قال حدثنا حاتم بن ميمون أبو سهل عن ثابت البناني عن أنس بن مالك عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: "من قرأ كل يوم مائتي مرة قل هو الله أحد، محي عنه ذنوب خمسين سنة، إلا أن يكون عليه دين". وبهذا الإسناد عن النبي صلى الله عليه وسلم قال "من أراد أن ينام على فراشه، فنام على يمينه، ثم قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ مائة مرة، فإذا كان يوم القيامة يقول الرب: يا عبدي، ادخل على يمينك الجنة". قال: هذا حديث غريب من حديث، ثابت عن أنس. وفي مسند أبي محمد الدارمي، عن أنس بن مالك، قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ خمسين مرة، غفرت له ذنوب خمسين سنة" قال: وحدثنا عبدالله بن يزيد قال حدثنا حيوة قال: أخبرني أبو عقيل: أنه سمع سعيد بن المسيب يقول: إن نبي الله صلى الله عليه وسلم قال: "من قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ عشرة مرات بني له قصر في الجنة. ومن قرأها عشرين مرة بني له بها قصران في الجنه. ومن قرأها ثلاثين مرة بني له بها ثلاثة قصور في الجنة". فقال عمر بن الخطاب: والله يا رسول الله إذا لنكثرن قصورنا؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "الله أوسع من ذلك" قال أبو محمد: أبو عقيل زهرة بن معبد، وزعموا أنه كان من الأبدال. وذكر أبو نعيم الحافظ من حديث أبي العلاء يزيد بن عبدالله بن الشخير عن أبيه، قال: قال: رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ في مرضه الذي يموت فيه، لم يفتن في قبره. وأمن من ضغطة القبر. وحملته الملائكة يوم القيامة بأكفها، حتى تجيزه من الصراط إلى الجنة". قال: هذا حديث غريب من حديث يزيد، تفرد به نصر بن حماد البجلي.

وذكر أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت الحافظ عن عيسى بن أبي فاطمة الرازي قال: سمعت مالك بن أنس يقول: إذا نقس بالناقوس اشتد غضب الرحمن، فتنزل الملائكة، فيأخذون بأقطار الأرض، فلا يزالون يقرؤون ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ حتى يسكن غضبه جل وعز. وخرج من حديث محمد بن خالد الجندي عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من دخل يوم الجمعة
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المسجد، فصلى أربع ركعات يقرأ في كل ركعة بفاتحة الكتاب و ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ خمسين مرة فذلك مائتا مرة في أربع ركعات، لم يمت حتى يرى منزله في الجنة أو يرى له". وقال أبو عمر مولى جرير بن عبدالله البجلي، عن جرير قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ حين يدخل منزله، نفت الفقر عن أهل ذلك المنزل وعن الجيران" وعن أنس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من قرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ مرة بورك عليه، ومن قرأها مرتين بورك عليه وعلى أهله، ومن قرأها ثلاث مرات بورك عليه وعلى جميع جيرانه، ومن قرأها اثنتي عشرة بني الله له اثني عشر قصرا في الجنة، وتقول الحفظة انطلقوا بنا ننظر إلى قصر أخينا، فإن قرأها مائة مرة كفر الله عنه ذنوب خمسين سنة، ما خلا الدماء والأموال، فإن قرأها أربعمائة مرة كفر الله عنه ذنوب مائة سنة، فإن قرأها ألف مرة لم يمت حتى يرى مكانه في الجنة أو يرى له". وعن سهل بن سعد الساعدي قال: شكا رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم الفقر وضيق المعيشة؛ فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم: "إذا دخلت البيت فسلم إن كان فيه أحد، وإن لم يكن فيه أحد فسلم علي، واقرأ ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ مرة واحدة" ففعل الرجل فأدر الله عليه الرزق، حتى أفاض عليه جيرانه. وقال أنس: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بتبوك، فطلعت الشمس بيضاء لها شعاع ونور، لم أرها فيما مضى طلعت قط كذلك، فأتى جبريل، فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم: "يا جبريل، مالي أرى الشمس طلعت بيضاء بشعاع لم أرها طلعت كذلك فيما مضى قط"؟ فقال: "ذلك لأن معاوية الليثي توفي بالمدينة اليوم، فبعث الله سبعين ألف ملك يصلون عليه". قال "ومم ذلك"؟ قال: "كان يكثر قراءة ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ آناء الليل وآناء النهار، وفي ممشاه وقيامه وقعوده، فهل لك يا رسول الله أن أقبض لك الأرض. فتصلي عليه"؟ قال "نعم" فصلى عليه ثم رجع. ذكره الثعلبي، والله أعلم.
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سورة ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾
...

سورة ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾
[3519] وقد أخرج أصحاب السنن الثلاثة وأحمد وابن خزيمة وابن حبان من حديث عقبة بن عامر قال: قال لي رسول الله صلى الله عليه وسلم: "قل هو الله أحد وقل أعوذ برب الفلق وقل أعوذ برب الناس تعوّذ بهن، فإنه لم يتعوّذ بمثلهن" 1.

[3520] وفي لفظ "اقرأ المعوذات دبر كل صلاة" فذكرهن2.

[3521] جاء في سبب نزولها من طريق أبي العالية عن أبي بن كعب "أن المشركين قالوا للنبي صلى الله عليه وسلم: انسب لنا ربك، فنزلت" أخرجه الترمذي والطبري3.

__________

1 فتح الباري 9/62.

لم أجده بهذا اللفظ، وقد أخرجه الإمام أحمد 4/148، 153، 155، 158 بأسنيد وبألفاظ متقاربة عن عقبة بن عامر الجهني - مرفوعا. وقد ذكره ابن كثير في تفسيره 8/546 برواية الإمام أحمد.

2 فتح الباري 9/62.

أخرجه الإمام أحمد 4/155 ثنا أبو عبد الرحمن، ثنا سعيد يعني ابن أبي أيوب، حدثني يزيد بن عبد العزيز الرعيني وأبو مرحوم، عن يزيد بن محمد القرشي، عن علي ابن رباح، عن عقبة بن عامر، به مرفوعا.

3 فتح الباري 8/739 و 13/356.

أخرجه الإمام أحمد في مسنده 5/133-134 والبخاري في التاريخ الكبير 1/245، وابن أبي عاصم في السنة 1/297-298، والترمذي رقم3364 - في التفسير، باب سورة الإخلاص - وابن جرير 30/342، والبيهقي في الأسماء والصفات ص49-50، =
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[3522] وهو عند ابن خزيمة في "كتاب التوحيد" وصححه الحاكم "وفيه: ﴿ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ ﴾ لأنه ليس شيء يولد إلا يموت، وليس شيء يموت إلا يورث، والله لا يموت ولا يورث ﴿ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُواً أَحَدٌ ﴾ ولم يكن له شبه ولا عدل، وليس كمثله شيء"1.

__________

= وأبو الشيخ في العظمة رقم88 كلهم من طريق أبي سعد محمد بن مُيَسَّر الصاغاني، حدثنا أبو جعفر الرازي عن الربيع بن أنس، عن أبي العالية، به. قال الشيخ الألباني: إسناده ضعيف لسوء حفظ أبي جعفر الرازي، وأبو سعد الخراساني هو محمد بن ميسر الصاغاني الجعفي البلجي الضرير ضعفه غير واحد. لكنه قد توبع، تابعه محمد بن سابق، ثنا أبو جعفر الزاري بتمامه.

قلت: وهذا إسناد حسن، وإن كان أبو جعفر الرازي صدوقا سيء الحفظ، وكذا الربيع ابن أنس صدوقا له أوهام؛ لأن ما يرويه أبو جعفر ليس من حفظه وكذلك الربيع لا يرويه من حفظه، بل يرويان عن نسخة. وهي نسخة مشهورة. وقد حسّن الحافظ ابن حجر هذا الإسناد، وأورده ضمن الطرق الصحيحة في تفاسير التابعين. انظر: مقدمة هذا الكتاب ضمن عرض الأسانيد المتكررة ص 19.

أما متابعة محمد بن سابق التي أشار إليها الألباني فقد أخرجها الحاكم 2/540 من طريق محمد بن سابق المذكور، ثنا أبو جعفر الرازي، به. وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.

ولكن رواه الترمذي - كما سيأتي برقم 3526 - من طريق عبيد الله بن موسى عن أبي جعفر الرازي، به مرسلا بدون ذكر "أبي بن كعب "، ثم قال: وهذا أصح من حديث أبي سعد.

وقد أشار إلى هذا الشيخ الألباني قائلا: وقد عرفت أنه ليس كذلك لضعف الرازي على أن الترمذي قد أعله بعلة أخرى وهي الإرسال؛ فإنه رواه من طريق عبيد الله بن موسى عن أبي جعفر الرازي. فذكره دون قوله عن أبي بن كعب يعني أرسله وقال: وهذا أصح من حديث أبي سعد. انظر: ظلال الجنة في تخريج السنة 1/298.

والحديث ذكره السيوطي في الدر المنثور 8/669 ونسبه إلى أحمد والبخاري في تاريخه والترمذي وابن جرير وابن خزيمة وابن أبي حاتم في السنة والبغوي في معجمه وابن المنذر في العظمة والحاكم وصححه والبيهقي في الأسماء والصفات.

1 فتح الباري 13/356. المستدرك 2/540 وصححه الحاكم، ووافقه الذهبي. وقد سبق تخريجه في الذي قبله برقم 3524.
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[3523] وأخرجه الترمذي من وجه آخر عن أبي العالية مرسلا، وقال: هذا أصح. وصحّح الموصول ابن خزيمة والحاكم1.

[3524] وله شاهد من حديث جابر عند أبي يعلى والطبري والطبراني في الأوسط2.

[3525] وقد أخرج البيهقي في "كتاب الأسماء والصفات" بسند حسن عن ابن عباس "أن اليهود أتوا النبي صلى الله عليه وسلم فقالوا: صف لنا ربك الذي تعبد، فأنزل الله عز وجل: ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ إلى آخرها، فقال "هذه صفة ربي عز وجل" 3.

__________

1 فتح الباري 8/739.

أخرجه الترمذي رقم3365 - في التفسير، باب ومن سورة الإخلاص - حدثنا عبد ابن حميد، حدثنا عبيد الله بن موسى، عن أبي جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية، فذكره. ولفظه "أن النبي صلى الله عليه وسلم ذكر آلهتهم فقالوا: انسب لنا ربك، قال: فأتاه جبريل بهذه السورة ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾ فذكر نحوه. وانظر التعليق على ما سبق برقم 3524.

أما تصحيح الحاكم فقد تقدم في الذي قبله.

2 فتح الباري 8/739.

أخرجه أبو يعلى في مسنده رقم278، والطبري 30/343، والطبراني في الأوسط مجمع البحرين، رقم3422 كلهم من حديث سريج بن يونس، حدثنا إسماعيل ابن مجالد، عن مجالد، عن الشعبي، عن جابر، فذكره. ولفظه - كما في الطبري - قال: قال المشركون: انسب لنا ربك، فأنزل الله ﴿ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ﴾. ولفظ أبي يعلى "أن أعرابيا أتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: انسب الله! فأنزل الله... وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد 7/149 وقال: رواه الطبراني في الأوسط، ورواه أبو يعلى... وفيه مجالد بن سعيد، قال ابن عدي: له عن الشعبي عن جابر، وبقية رجاله رجال الصحيح. وقال ابن حجر: مجالد بن سعيد ليس بالقوي. التقريب 2/229. وذكره ابن كثير 8/538 برواية أبي يعلى.

قلت: وباجتماع هذه الطرق يصحّ الحديث.

3 فتح الباري 13/356.

وقد حسن إسناده ابن حجر كما في الأعلى. وذكره السيوطي في الدر المنثور 8/670-671 ونسبه إلى ابن أبي حاتم وابن عدي والبيهقي في الأسماء والصفات.

الروايات التفسيرية في فتح الباري - (3 / 1419)

قوله تعالى: ﴿ اللَّهُ الصَّمَدُ ﴾ الآية: 2

[3526] وقد وصل الفريابي من طريق الأعمش عن أبي وائل ﴿ الصَّمَدُ ﴾: هو السيد الذي انتهى سُؤدده1.

[3527] وجاء أيضا من طريق عاصم عن أبي وائل فوصله بذكر ابن مسعود فيه2.

__________

1 فتح الباري 8/740.

أخرجه الفريابي كما في تغليق التعليق 4/380 عن سفيان، عن الأعمش، به. وأخرجه ابن حجر بسنده إلى ابن نمير، عن الأعمش، به. تغليق التعليق، الموضع السابق.

2 فتح الباري 8/740.

أخرجه ابن حجر في تغليق التعليق 4/380 بسنده إلى أبي بكر بن أبي عاصم، ثنا محمد بن علي بن حسن ابن شقيق، ثنا أبي، ثنا الحسين بن واقد، ثنا عاصم، عن شقيق - وهو أبو وائل -، عن عبد الله بن مسعود، به.



	5. تفسير الشنقيطي 
	
	
	

	6. التحرير والتنوير
	
	
	التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 609)

" صفحة رقم 609 "

سورة الإخلاص

المشهور في تسميتها في عهد النبي ( صلى الله عليه وسلم ) وفيما جرى من لفظه وفي أكثر ما روي عن الصحابة تسميتُها ( سورة قل هو الله أحد ).
روى الترمذي عن أبي هريرة، وروى أحمد عن أبي مسعود الأنصاري وعن أم كلثوم بنت عقبة ( أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( قل هو الله تعدِل ثلث القرآن ) وهو ظاهر في أنه أراد تسميتها بتلك الجملة لأجل تأنيث الضمير من قوله: ( تَعدل ) فإنه على تأويلها بمعنى السورة.
وقد روي عن جمع من الصحابة ما فيه تسميتها بذلك، فذلك هو الاسم الوارد في السنة.
ويؤخذ من حديث البخاري عن إبراهيم عن أبي سعيد الخدري ما يدل على أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( اللَّهُ الواحد الصمد ) ثُلُثُ القرآن فذكر ألفاظاً تخالف ما تقرأ به، ومحمله على إرادة التسمية. وذكر القرطبي أن رجلاً لم يسمه قرأ كذلك والناس يستمعون وادعى أن ما قرأ به هو الصواب وقد ذمه القرطبي وسبّه.
وسميت في أكثر المصاحف وفي معظم التفاسير وفي ( جامع الترمذي ): ( سورة الإخلاص ) واشتهر هذا الاسم لاختصاره وجمعه معاني هذه السورة لأن فيها تعليم الناس إخلاص العبادة لله تعالى، أي سلامة الإعتقاد من الإِشراك بالله غَيره في الإِلاهية.
وسميت في بعض المصاحف التونسية ( سورة التوحيد ) لأنها تشتمل على إثبات أنه تعالى واحد.
وفي ( الإِتقان ) أنها تسمى ( سورة الأساس ) لاشتمالها على توحيد الله وهو

التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 610)

" صفحة رقم 610 " 

أساس الإِسلام. وفي ( الكشاف ): روى أبي وأنس عن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) أُسَّتْ السماوات السبع والأرضون السبع على ) قل هو الله أحد. يعني ما خلقت إلا لتكون دلائل على توحيد الله ومعرفة صفاته.
وذكر في الكشاف (: أنها وسورة الكافرون تسمياننِ المقشقشتين، أي المبرئتين من الشرك ومن النفاق.
وسماها البقاعي في ( نظم الدرر ) ( سورة الصمد )، وهو من الأسماء التي جمعها الفخر. وقد عقد الفخر في ( التفسير الكبير ) فصلاً لأسماء هذه السورة فذكر لها عشرين اسماً بإضافة عنوان سورة إلى كل اسم منها ولم يذكر أسانيدها فعليك بتتبعها على تفاوت فيها وهي: التفريد، والتجريد ( لأنه لم يذكر فيها سوى صفاته السلبية التي هي صفات الجلال )، والتوحيد ( كذلك )، والإخلاص ( لما ذكرناه آنفاً )، والنجاة ( لأنها تنجي من الكفر في الدنيا ومن النار في الآخرة )، والولاية ( لأن من عرف الله بوحدانيته فهو من أوليائه المؤمنين الذين لا يتولون غير الله ) والنِّسبة ( لما روي أنها نزلت لما قال المشركون: أنسُب لنا ربك، كما سيأتي )، والمعرفة ( لأنها أحاطت بالصفات التي لا تتم معرفة الله إلا بمعرفتها ) والجَمال ( لأنها جمعت أصول صفات الله وهي أجمل الصفات وأكمَلها، ولما روي أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( إن الله جميل يحب الجمال ) فسألوه عن ذلك فقال: أحد صمد لم يلد ولم يولد )، والمُقَشْقِشَة ( يقال: قشقش الدواءُ الجرب إذا أبرأه لأنها تقشقش من الشرك، وقد تقدم آنفاً أنه اسم لسورة الكافرون أيضاً )، والمعوِّذة ( لقول النبي ( صلى الله عليه وسلم ) لعثمان بن مظعون وهو مريض فعوّذه بها وبالسورتين اللتين بعدها وقال له: ( تعوّذ بها ). والصمد ( لأن هذا اللفظ خص بها )، والأساس ( لأنها أساس العقيدة الإسلامية ) والمانعة ( لما روي: أنها تمنع عذابَ القبر ولفحات النار ) والمَحْضَرْ ( لأن الملائكة تحضر لاستماعها إذا قُرئت ). والمنفِّرة ( لأن الشيطان ينفر عند قراءتها ) والبرّاءة ( لأنها تبرِّىءُ من الشرك )، والمُذَكِّرة ( لأنها تذكر خالص التوحيد الذي هو مودَع في الفطرة )، والنور ( لما روي: أن نور القرآن قل هو الله أحد )، والأمان ( لأن من اعتقد ما فيها أمن من العذاب ).
التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 611)

" صفحة رقم 611 " 

وبضميمة اسمها المشهور: ( قل هو الله أحد ( تبلغ أسماؤها اثنين وعشرين. وقال الفيروز آبادي في ( بصائر التمييز ): إنها تسمى الشافية فتبلغ واحداً وعشرين اسماً.
وهي مكية في قول الجمهور، وقال قتادة والضحاك والسدي وأبو العالية والقرظي: هي مدنية ونسب كلا القولين إلى ابن عباس.
ومنشأ هذا الخلاف الاختلاف في سبب نزولها فروى الترمذي عن أبيّ بن كعب، وروَى عبيد العطار عن ابن مسعود، وأبو يعلى عن جابر بن عبد الله: ( أن قريشاً قالوا للنبيء ( صلى الله عليه وسلم ) ( انْسُبْ لنا ربك ) فنزلت قل هو الله أحد إلى آخرها ) فتكون مكية.
وروى أبو صالح عن ابن عباس: ( أن عامر بن الطفيل وأرْبَد بن ربيعة ( أخا لبيد ) أتيا النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فقال عامر: إِلاَمَ تدعونا؟ قال: إلى الله، قال: صفه لنا أمن ذهب هُو، أم من فضة، أم من حديد، أم من خشب؟ ( يحسب لجهله أن الإِلاه صنم كأصنامهم من معدن أو خشب أو حجارة ) فنزلت هذه السورة، فتكون مدنية لأنهما ما أتياه إلا بعد الهجرة.
وقال الواحدي: ( إن أحبار اليهود ( منهم حُيَيْ بن أخطب وكعب بن الأشرف ) قالوا للنبيء ( صلى الله عليه وسلم ) صِف لنا ربّك لعلنا نؤمن بك، فنزلت ).
والصحيح أنها مكية فإنها جمعت أصل التوحيد وهو الأكثر فيما نزل من القرآن بمكة، ولعل تأويل من قال: إنها نزلت حينما سأل عامر بن الطفيل وأربدُ، أو حينما سأل أحبارُ اليهود، أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) قرأ عليهم هذه السورة، فظنها الراوي من الأنصار نزلت ساعتئذ أو لم يضبط الرواة عنهم عبارتهم تمام الضبط.
قال في ( الإِتقان ): وجمع بعضهم بين الروايتين بتكرر نزولها ثم ظهر لي ترجيح أنها مدنية كما بينته في ( أسباب النزول ) اه.
وعلى الأصح من أنها مكية عُدّت السورة الثانية والعشرين في عداد نزول السور نزلت بعد سورة الناس وقبل سورة النجم.
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" صفحة رقم 612 " 

وآياتها عند أهل العدد بالمدينة والكوفة والبصرة أربع، وعند أهل مكة والشام خمس باعتبار ) لم يلد ( آية ) ولم يولد ( آية.
أغراضها

إثبات وحدانية الله تعالى.
وأنه لا يقصد في الحوائج غيره وتنزيهه عن سمات المحدثات.
وإبطال أن يكون له ابن.
وإبطال أن يكون المولود إلاهاً مثل عيسى عليه السلام.
والأحاديث في فضائلها كثيرة وقد صح أنها تعدل ثلث القرآن. وتأويل هذا الحديث مذكور في شرح ( الموطأ ) و ( الصحيحين ).
) قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ (

افتتاح هذه السورة بالأمر بالقول لإِظهار العناية بما بعد فعل القول كما علمت ذلك عند قوله تعالى: ( قل يا أيها الكافرون ( ( الكافرون: 1 )

ولذلك الأمر في هذه السورة فائدة أخرى، وهي أنها نزلت على سبب قول المشركين: انْسُبْ لنا ربك، فكانت جواباً عن سؤالهم فلذلك قيل له: ( قل ( كما قال تعالى: ( قل الروح من أمر ربي ( ( الإسراء: 85 ) فكان للأمر بفعل ) قل ( فائدتان.
وضمير ) هو ( ضمير الشأن لإِفادة الاهتمام بالجملة التي بعده، وإذا سمعه الذين سألوا تطلعوا إلى ما بعده.
ويجوز أن يكون ) هو ( أيضاً عائداً إلى الرب في سؤال المشركين حين قالوا: انسب لنا ربك.
ومن العلماء من عَدّ ضمير ) هو ( في هذه السورة اسماً من أسماء الله تعالى وهي طريقة صوفية درج عليها فخر الدين الرازي في ( شرح الأسماء الحسنى ) نقله

التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 613)

" صفحة رقم 613 " 

ابن عرفة عنه في ( تفسيره ) وذكر الفخر ذلك في ( مفاتيح الغيب ) ولا بد من المزج بين كلاميه.
وحاصلهما قوله: ( قل هو الله أحد ( فيه ثلاثة أسماء لله تعالى تنبيهاً على ثلاثة مقامات.
الأول: مقام السابقين المقربين الناظرين إلى حقائق الأشياء من حيث هِيَ هِيَ، فلا جرم ما رأوا موجوداً سوى الله لأنه هو الذي لأجله يجب وجوده فما سوى الله عندهم معدوم، فقوله: ( هو ( إشارة مطلقة. ولما كان المشار إليه معيناً انصرف ذلك المطلق إلى ذلك المعين فكان قوله: ( هو ( إشارة من هؤلاء المقربين إلى الله فلم يفتقروا في تلك الإِشارة إلى مميز فكانت لفظة ) هو ( كافية في حصول العرفان التام لهؤلاء.
المقام الثاني: مقام أصحاب اليمين المقتصدين فهم شاهَدُوا الحق موجوداً وشاهدوا الممكنات موجودة فحصلت كثرة في الموجودات فلم تكن لفظة ) هو ( تامة الإِفادة في حقهم فافتقروا معها إلى مميز فقيل لأجلهم ) هو اللَّه ). 

والمقام الثالث: مقام أصحاب الشمال وهم الذين يجوزون تعدد الإِلاه فقُرن لفظ ) أحد ( بقوله: ( هو اللَّه ( إبطالاً لمقالتهم ا هـ.
فاسمه تعالى العلَم ابتدىء به قبل إجراء الأخبار عليه ليكون ذلك طريق استحضار صفاته كلّها عند التخاطب بين المسلمين وعند المحاجَّة بينهم وبين المشركين، فإن هذا الاسم معروف عند جميع العرب فمسماه لا نزاع في وجوده ولكنهم كانوا يصفونه بصفات تَنَزَّه عنها.
أما ) أحد ( فاسم بمعنى ( وَاحِد ). وأصل همزته الواو، فيقال: وحَد كما يقال: أحد، قلبت الواو همزة على غير قياس لأنها مفتوحة ( بخلاف قلب واو وُجوه ) ومعناه منفرد، قال النابغة:
كأنَّ رحلي وقد زال النهارُ بنا

بذي الجليللِ على مستأنِسسٍ وَحَدِ

أي كأني وضعتُ الرجل على ثورِ وحْششٍ أحَسَّ بأنسيّ وهو منفردٌ عن قطيعه.
وهو صفة مشبهة مثل حَسَن، يقال: وَحُد مثل كرُم، ووَحِدَ مثل فرِح.
التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 614)

" صفحة رقم 614 " 

وصيغة الصفة المشبهة تفيد تمكن الوصف في موصوفها بأنه ذاتيٌّ له، فلذلك أوثر ) أحد ( هنا على ( واحد ) لأن ( واحد ) اسم فاعل لا يفيد التمكن. ف ( واحد ) و ) أحد ( وصفان مصوغان بالتصريف لمادة متحدة وهي مادة الوحدة يعني التفرد.
هذا هو أصل إطلاقه وتفرعت عنه إطلاقات صارت حقائق للفظ ( أحد )، أشهرها أنه يستعمل اسماً بمعنى إنسان في خصوص النفي نحو قوله تعالى: ( لا نفرق بين أحد من رسله في البقرة، وقوله: ولا أشرك بربي أحداً ( في الكهف وكذلك إطلاقه على العدد في الحساب نحو: أحد عشر، وأحد وعشرين، ومؤنثه إحدى، ومن العلماء من خلط بين ( واحد ) وبين ) أحد ( فوقع في ارتباك.
فوصف الله بأنه ) أحد ( معناه: أنه منفرد بالحقيقة التي لوحظت في اسمه العلَم وهي الإِلاهية المعروفة، فإذا قيل: ( اللَّه أحد ( فالمراد أنه منفرد بالإِلاهية، وإذا قيل: الله واحد، فالمراد أنه واحد لا متعدد فمَن دونه ليس بإلاه. ومآل الوصفين إلى معنى نفي الشريك له تعالى في إلاهيته.
فلما أريد في صدر البعثة إثبات الوحدة الكاملة لله تعليماً للناس كلهم، وإبطالاً لعقيدة الشرك وُصف الله في هذه السورة ب ) أحد ( ولم يوصف ب ( واحد ) لأن الصفة المشبهة نهايةُ ما يُمكن به تقريب معنى وحدة الله تعالى إلى عقول أهل اللسان العربي المبين.
وقال ابن سينا في تفسير له لهذه السورة: إن ) أحد ( دالّ على أنه تعالى واحد من جميع الوجوه وأنه لا كثرة هناك أصلاً لا كثرةً معنوية وهي كثرة المقومات والأجناس والفصول، ولا كثرة حسيّة وهي كثرة الأجزاء الخارجية المتمايزة عقلاً كما في المادة والصورة. والكثرة الحسية بالقوة أو بالفعل كما في الجسم، وذلك متضمن لكونه سبحانه منزهاً عن الجنس والفصل، والمادة والصورة، والأعراض والأبعَاض، والأعضاء، والأشكال، والألوان، وسائر ما يُثلم الوحدة الكاملة والبَساطة الحَقَّة اللائقة بكرم وجهه عز وجل عن أن يشبهه شيء أو يساويه سبحانه شيء. وتبيينُه: أما الواحد فمقول على ما تحته بالتشكيك، والذي لا ينقسم بوجه أصلاً أولى بالوحدانيَّة مما ينقسم من بعض الوجوه، والذي لا ينقسم
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انقساماً عقليّاً أوْلَى بالوحدانية من الذي ينقسم انقساماً بالحسّ بالقوة ثم بالفعل، ف ) أحد ( جامع للدلالة على الوحدانية من جميع الوجوه وأنه لا كثرة في موصوفه اه.
قلت: قد فهم المسلمون هذا فقد روي أن بلالاً كان إذا عذب على الإِسلام يقول: أحَد أحد، وكان شعار المسلمين يوم بدر: أحَد أحَد.
والذي درج عليه أكثر الباحثين في أسماء الله تعالى أن ) أحد ( ليس ملحقاً بالأسماء الحسنى لأنه لم يرد ذكره في حديث أبي هريرة عند الترمذي قال: ( قال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) إنَّ لله تسعة وتسعين اسماً من أحصاها دخل الجنة ). وعدّها ولم يذكر فيها وصف أحد، وذكر وصف واحد وعلى ذلك درج إمام الحرمين في كتاب ( الإِرشاد ) وكتاببِ ( اللمع ) والغزالي في ( شرح الأسماء الحسنى ).
وقال الفهري في ( شرحه على لُمع الأدلة ) لإِمام الحرمين عند ذكر اسمه تعالى ( الواحد ). وقد ورد في بعض الروايات الأحد فلم يجمع بين الاسمين في اسم.
ودرح ابن بَرَّجَان الإِشبيلي في ( شرح الأسماء ) والشيخ مُحمد بن محمد الكومي ( بالميم ) التونسي، ولُطف الله الأرضرُومي في ( معارج النور )، على عدّ ( أحد ) في عداد الأسماء الحسنى مع اسمه الوَاحد فقالا: الواحد الأحد بحيث هو كالتأكيد له كما يقتضيه عدهم الأسماء تسعة وتسعين، وهذا بناء على أن حديث أبي هريرة لم يقتضضِ حصر الأسماء الحسنى في التسعة والتسعين، وإنما هو لبيان فضيلة تلك الأسماء المعدودة فيه.
والمعنى: أن الله منفرد بالإِلاهية لا يشاركه فيها شيء من الموجودات. وهذا إبطال للشرك الذي يدين به أهل الشرك، وللتثليث الذي أحدثه النصارى المَلْكانية وللثانوية عند المجوس، وللعَدَد الذي لا يُحصى عند البراهمة.
فقوله: ( اللَّه أحد ( نظير قوله في الآية الأخرى: ( إنما الله إلاه واحد ( ( النساء: 171 ). وهذا هو المعنى الذي يدركه المخاطبون بهذه الآية السائلون عن نسبة الله، أي حقيقته

التحرير والتنوير ـ الطبعة التونسية - (30 / 616)

" صفحة رقم 616 " 

فابتدىء لهم بأنه واحد ليعلموا أن الأصنام ليست من الإِلاهية في شيء.
ثم إن الأحدية تقتضي الوجود لا محالة فبطل قول المعطلة والدُّهريين.
وقد اصطلح علماء الكلام من أهل السنة على استخراج الصفات السلبية الربانية من معنى الأحدية لأنه إذا كان منفرداً بالإِلاهية كان مستغنياً عن المخصِّص بالإِيجاد لأنه لو افتقر إلى من يُوجده لكان من يوجده إلاهاً أوَّلَ منه فلذلك كان وجود الله قديماً غير مسبوق بعدم ولا محتاج إلى مخصص بالوجُود بدَلاً عن العدم، وكان مستعيناً عن الإمداد بالوجود فكان باقياً، وكان غنياً عن غيره، وكان مخالفاً للحوادث وإلا لاحتاج مثلَها إلى المخصص فكان وصفه تعالى: ب ) أحد ( جامعاً للصفات السلبية. ومثلُ ذلك يُقال في مرادفه وهو وصف وَاحد.
واصطلحوا على أن أحدية الله أحدية واجبة كاملة، فالله تعالى واحد من جميع الوجوه، وعلى كل التقادير فليس لكُنْه الله كثرة أصلاً لا كثرة معنوية وهي تعدد المقوّمات من الأجناس والفصول التي تتقوم منها المواهي، ولا كثرةُ الأجزاء في الخارج التي تتقوم منها الأجسام. فأفاد وصف ) أحد ( أنه منزه عن الجنس والفصل والمادة والصورة، والأعراض والأبعاض، والأعضاء والأشكال والألوان وسائر ما ينافي الوحدة الكاملة كما إشار إليه ابن سينا.
قال في ( الكشاف ): ( وفي قراءة النبي ( صلى الله عليه وسلم ) ) اللَّه أحد ( بغير ) قل هو ( اه، ولعله أخذه مما روي أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) قال من قرأ: ( اللَّه أحد ( كان بِعَدْل ثلثثِ القرآن، كما ذكره بأثر قراءة أبيّ بدون ) قل ( كما تأوله الطيبي إذ قال: وهذا استشهاد على هذه القراءة.
وعندي إن صح ما روي من القراءة أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) لم يقصد بها التلاوة وإنما قصد الامتثال لما أمر بأن يقوله، وهذا كما كان يُكثر أن يقول: ( سبحان ربي العظيم وبحمده اللهم اغفر لي ) يَتأول قوله تعالى: ( فسبح بحمد ربك واستغفره ( ( النصر: 3 ).
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جملة ثانية محكية بالقول المحكية به جملة: ( اللَّه أحد (، فهي خبر ثان عن الضمير. والخبر المتعدد يجوز عطفه وفصله، وإنما فصلت عن التي قبلها لأن هذه الجملة مسوقة لتلقين السامعين فكانت جديرة بأن تكون كل جملة مستقلة بذاتها غيرَ ملحقة بالتي قبلها بالعطف، على طريقة إلقاء المسائل على المتعلم نحو أن يقول: الحوزُ شرط صحة الحُبس، الحوز لا يتم إلا بالمعانية، ونحو قولك: عنترة من فحول الشعراء، عنترة من أبطال الفرسان.
ولهذا الاعتبار وقع إظهار اسم الجلالة في قوله: ( اللَّه الصمد ( وكان مقتضى الظاهر أن يقال: هو الصمد.
و ) الصَمد (: السيد الذي لا يستغنى عنه في المهمات، وهو سيد القوم المطاع فيهم.
قال في ( الكشاف ): وهو فَعَل بمعنى مفعول من: صَمَد إليه، إذا قصده، فالصمد المصمود في الحوائج. قلت: ونظيره السَّند الذي تُسند إليه الأمور المهمة. والفَلَق اسم الصباح لأنه يتفلق عنه الليل.
و ) الصمد (: من صفات الله، والله هو الصمد الحق الكامل الصمدية على وجه العموم.
فالصمد من الأسماء التسعة والتسعين في حديث أبي هريرة عند الترمذي. ومعناه: المفتقر إليه كلُّ ما عداه، فالمعدوم مفتقر وجودُه إليه والموجود مفتقر في شؤونه إليه.
وقد كثرت عبارات المفسرين من السلف في معنى الصمد، وكلها مندرجة تحت هذا المعنى الجامع، وقد أنهاها فخر الدين إلى ثمانية عشر قولاً. ويشمل هذا الاسمُ صفاتتِ الله المعنويةَ الإِضافية وهي كونه تعالى حيّاً، عالماً، مريداً، قادراً، متكلماً، سميعاً، بصيراً، لأنه لو انتفى عنه أحد هذه الصفات لم يكن مصموداً إليه.
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وصيغة ) اللَّه الصمد ( صيغة قصر بسبب تعريف المسند فتفيد قصر صفة الصمدية على الله تعالى، وهو قصر قلب لإِبطال ما تعوّده أهل الشرك في الجاهلية من دعائهم أصنامهم في حوائجهم والفزع إليها في نوائبهم حتى نَسُوا الله. قال أبو سفيان ليلة فتح مكة وهو بين يدي النبي ( صلى الله عليه وسلم ) وقال له النبي ( صلى الله عليه وسلم ) أما آن لك أن تشهد أن لا إلاه إلا الله: ( لقد علمتُ أن لو كان معه إلاه آخر لقد أغنى عني شيئاً ).
جملة: ( لم يلد ( خبر ثاننٍ عن اسم الجلالة من قوله: ( اللَّه الصمد (، أو حال من المبتدأ أو بدل اشتمال من جملة ) اللَّه الصمد (، لأن من يصمد إليه لا يكون من حاله أن يلد لأن طلب الولد لقصد الاستعانة به في إقامة شؤون الوالد وتدارك عجزه، ولذلك استدل على إبطال قولهم: ( اتخذ اللَّه ولداً ( بإثبات أنه الغنيّ في قوله تعالى: ( قالوا اتخذ اللَّه ولداً سبحانه هو الغني له ما في السماوات الأرض ( ( يونس: 68 ) فبعدَ أن أبطلت الآية الأولى من هذه السورة تعدد الإِلاه بالأصالة والاستقلال، أبطلت هذه الآية تعدد الإِلاه بطريق تولد إلاه عن إلاه، لأن المتولِّد مساوٍ لما تولَّد عنه.
والتعدُّد بالتولد مساوٍ في الاستحالة لتعدد الإِلاه بالأصالة لتساوي ما يلزم على التعدد في كليهما من فساد الأكوان المشار إليه بقوله تعالى: ( لو كان فيهما آلهة إلا اللَّه لفسدتا ( ( الأنبياء: 22 ) ( وهو برهان التمانع ) ولأنه لو تولد عن الله موجود آخر للزم انفصال جزء عن الله تعالى وذلك مناف للأحدية كما علمت آنفاً وبَطل اعتقاد المشركين من العرب أن الملائكة بنات الله تعالى فعبدوا الملائكة لذلك، لأن البنوّة للإِلاه تقتضي إلاهية الابن قال تعالى: ( وقالوا اتخذ الرحمن ولداً سبحانه بل عباد مكرمون ( ( الأنبياء: 26 ).
وجملة ) لم يولد ( عطف على جملة ) لم يلد (، أي ولم يلده غيره، وهي بمنزلة الاحتراس سدّاً لتجويز أن يكون له والِد، فأردف نفي الولد بنفي الوالد. وإنما قدم نفي الولد لأنه أهم إذ قد نَسب أهل الضلالة الولَد إلى الله تعالى ولم ينسبوا
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إلى الله والِداً. وفيه الإِيماء إلى أن من يكون مولوداً مثل عيسى لا يكون إلاهاً لأنه لو كان الإِلاه مولوداً لكان وجوده مسبوقاً بعدم لا محالة، وذلك محال لأنه لو كان مسبوقاً بعدم لكان مفتقراً إلى من يُخصصه بالوجود بعد العدم، فحصل من مجموع جملة: ( لم يلد ولم يولد ( إبطالُ أن يكون الله والداً لِمولود، أو مولوداً من والد بالصراحة. وبطلت إلاهية كل مولود بطريق الكناية فبطلت العقائد المبنية على تولد الإِلاه مثل عقيدة ( زرادشت ) الثانوية القائلة بوجود إلاهَيْن: إلاه الخير وهو الأصل، وإلاهِ الشر وهو متولد عن إلاه الخير، لأن إلاه الخير وهو المسمى عندهم ( يزدان ) فكَّر فكرةً سوء فتولد منه إلاه الشر المسمى عندهم ( أهرُمنْ )، وقد أشار إلى مذهبهم أبو العلاء بقوله:
قَال أناس باطل زعمهم

فراقِبوا الله ولا تَزْعُمُنْ

فكَّر ( يزدان ) على غِرة

فصيغَ من تفكيره ( أهْرُمُنْ )

وبطلت عقيدة النصارى بإلاهية عيسى عليه السّلام بتوهمهم أنه ابن الله وأن ابن الإِلاه لا يكون إلاّ إلاهاً بأن الإِلاه يستحيل أن يكون له ولد فليس عيسى بابن لله، وبأن الإِلاه يستحيل أن يكون مولوداً بعد عدم. فالمولود المتفق على أنه مولود يستحيل أن يكون إلاهاً فبطل أن يكون عيسى إِلاهاً.
فلما أبْطَلَت الجملةُ الأولى إلاهية إلاه غير الله بالأصالة، وأبْطَلَتْ الجملة الثانية إلاهية غير الله بالاستحقاق، أبْطَلَت هذه الجملة إلاهية غير الله بالفرعية والتولد بطريق الكناية.
وإنما نفي أن يكون الله والداً وأن يكون مولوداً في الزمن الماضي، لأن عقيدة التولد ادعت وقوعَ ذلك في زمن مضى، ولم يدع أحد أن الله سيتخذ ولداً في المستقبل.
في معنى التذييل للجمل التي قبلها لأنها أعم من مضمونها لأن تلك الصفات المتقدمة صريحَها وكنايتها وضمنيَّها لا يشبهه فيها غيره، مع إفادة هذه انتفاء
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شبيه له فيما عداها مثل صفات الأفعال كما قال تعالى: ( إن الذين تدعون من دون اللَّه لن يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له ( ( الحج: 73 ).
والواو في قوله: ( ولم يكن له كفؤاً ( اعتراضية، وهي واو الحال، كالواو في قوله تعالى: ( وهل يجازى إلا الكفور ( ( سبأ: 17 ) فإنها تذييل لجملة ) ذلك جَزَيْنَاهم بما كفروا ( ( سبأ: 17 )، ويجوز كون الواو عاطفة إن جعلت الواو الأولى عاطفة فيكون المقصود من الجملة إثبات وصف مخالفته تعالى للحوادث وتكون استفادة معنى التذييل تبعاً للمعنى، والنكت لا تتزاحم.
والكُفُؤ: بضم الكاف وضم الفاء وهمزة في آخره. وبه قرأ نافع وأبو عمرو وأبو بكر عن عاصم وأبو جعفر، إلا أن الثلاثة الأولين حَققوا الهمزة وأبو جعفر سهَّلها ويقال: ( كُفْء ) بضم الكاف وسكون الفاء وبالهمز، وبه قرأ حمزة ويعقوب، ويقال: ( كفواً ( بالواو عوض الهمز، وبه قرأ حفص عن عاصم وهي لغات ثلاث فصيحة.
ومعناه: المساوي والمماثل في الصفات.
و ) أحد ( هنا بمعنى إنسان أو موجود، وهو من الأسماء النكرات الملازمة للوقوع في حيّز النفي.
وحصل بهذا جناس تام مع قوله: ( قل هو الله أحد ). 

وتقديم خبر ( كان ) على اسمها للرعاية على الفاصلة وللاهتمام بذكر الكُفؤ عقب الفعل المنفي ليكون أسبق إلى السمع.
وتقديم المجرور بقوله: ( له ( على متعلَّقه وهو ) كفؤاً ( للاهتمام باستحقاق الله نفي كفاءة أحد له، فكان هذا الاهتمام مرجحاً تقديم المجرور على متعلَّقه وإن كان الأصل تأخير المتعلَّق إذا كان ظرفاً لغواً. وتأخيره عند سيبويه أحسن ما لم يقتض التقديمَ مقتضضٍ كما أشار إليه في ( الكشاف ).
وقد وردت في فضل هذه السورة أخبار صحيحة وحسنة استوفاها المفسرون. وثبت في الحديث الصحيح في ( الموطأ ) و ( الصحيحين ) من طرق عدة: أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( ) قل هو اللَّه أحد ( تعدل ثلث القرآن ).
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واختلفت التأويلات التي تأول بها أصحاب معاني الآثار لهذا الحديث ويجمعها أربعة تأويلات:
الأول: أنها تعدل ثلث القرآن في ثواب القراءة، أي تعدل ثلث القرآن إذا قُرىء بدونها حتى لو كررها القارىء ثلاث مرات كان له ثواب من قرأ القرآن كله.
الثاني: أنها تعدل ثلث القرآن إذا قرأها من لا يحسن غيرها من سورة القرآن.
الثالث: أنها تعدل ثلث معاني القرآن باعتبار أجناس المعاني لأنّ معاني القرآن أحكام وأخبار وتوحيد، وقد انفردت هذه السورة بجمعها أصول العقيدة الإِسلامية ما لم يجمعه غيرها.
وأقول: إن ذلك كان قبل نزول آيات مثلها مثل آية الكرسي، أو لأنه لا توجد سورة واحدة جامعة لما في سورة الإخلاص.
التأويل الرابع: أنها تعدل ثلث القرآن في الثواب مثل التأويل الأول ولكن لا يكون تكريرها ثلاث مرات بمنزلة قراءة ختمة كاملة.
قال ابن رشد في ( البيان والتحصيل ): أجمع العلماء على أن من قرأ: ( قل هو اللَّه أحد ( ثلاثَ مرات لا يساوي في الأجر من أحَيَا بالقرآن كله اه. فيكون هذا التأويل قيداً للتأويل الأول، ولكن في حكايته الإِجماع على أن ذلك هو المراد نظر، فإن في بعض الأحاديث ما هو صريح في أن تكريرها ثلاث مرات يعدل قراءة ختمة كاملة.
قال ابن رشد: واختلافهم في تأويل الحديث لا يرتفع بشيء منه عن الحديث الإِشكال ولا يتخلص عن أن يكون فيه اعتراض.
وقال أبو عمر بن عبد البر السكوت على هذه المسألة أفضل من الكلام فيها.


	7. الكشاف
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( سورة الإخلاص )

مكية، وقيل: مدنية، وآياتها 4 ( نزلت بعد الناس

بسم اللَّه الرحمن الرحيم

) قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ (

الإخلاص: ( 1 - 4 ) قل هو الله.....
) هُوَ ( ضمير الشأن، و ) اللَّهُ أَحَدٌ ( هو الشأن، كقولك: هو زيد منطلق، كأنه قيل: الشأن هذا، وهو أن الله واحد لا ثاني له. فإن قلت: ما محل هو؟ قلت: الرفع على الابتداء والخبر الجملة. فإن قلت: فالجملة الواقعة خبراً لا بد فيها من راجع إلى المبتدإ، فأين الراجع؟ قلت: حكم هذه الجملة حكم المفرد في قولك: ( زيد غلامك ) في أنه هو المبتدأ في المعنى، وذلك أن قوله: ) اللَّهُ أَحَدٌ ( هو الشأن الذي هو عبارة عنه، وليس كذلك ( زيد أبوه منطلق ) فإن زيداً والجملة يدلان على معنيين مختلفين، فلا بد مما يصل بينهما. وعن ابن عباس: قالت قريش: يا محمد، صف لنا ربك الذي تدعونا إليه، فنزلت: يعني: الذي سألتموني صفه هو الله، أحد: بدل من قوله، الله.
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أو على: هو أحد، وهو بمعنى واحد، وأصله وحد. وقرأ عبد الله وأبيّ: ( هو الله أحد ) بغير ) قُلْ ( وفي قراءة النبي ( صلى الله عليه وسلم ): ( الله أحد ) بغير ) قُلْ هُوَ ( وقال من قرأ: الله أحد، كان بعدل القرآن. وقرأ الأعمش: ( قل هو الله الواحد ). وقرىء: ( أحد الله ) بغير تنوين: أسقط لملاقاته لام التعريف. ونحوه: وَلاَ ذَاكِراً اللَّهِ إلاّ قَلِيلاً ;

والجيد هو التنوين، وكسره لالتقاء الساكنين. و ) الصَّمَدُ ( فعل بمعنى مفعول، من صمد إليه إذا قصده، وهو السيد المصمود إليه في الحوائج. والمعنى: هو الله الذي تعرفونه وتقرّون بأنه خالق السماوات والأرض وخالقكم، وهو واحد متوحد بالإلاهية لا يشارك فيها، وهو الذي يصمد إليه كل مخلوق ولا يستغنون عنه، وهو الغني عنهم ) لَمْ يَلِدْ ( لأنه لا يجانس، حتى يكون له من جنسه صاحبه فيتوالدا. وقد دلّ على هذا المعنى بقوله: ) أَنَّى يَكُونُ لَهُ وَلَدٌ وَلَمْ تَكُنْ لَّهُ صَاحِبَةٌ ( ( الأنعام: 101 ). ) وَلَمْ يُولَدْ ( لأنّ كل مولود محدث وجسم، وهو قديم لا أوّل لوجوده وليس بجسم ولم يكافئه أحد، أي: لم يماثله ولم يشاكله. ويجوز أن يكون من الكفاءة في النكاح، نفياً للصاحبة: سألوه أن يصفه لهم، فأوحى إليه ما يحتوى على صفاته، فقوله: ) هُوَ اللَّهُ ( إشارة لهم إلى من هو خالق الأشياء وفاطرها، وفي طيّ ذلك وصفه بأنه قادر عالم؛ لأنّ الخلق يستدعي القدرة والعلم، لكونه واقعاً على غاية إحكام واتساق وانتظام. وفي ذلك وصفه بأنه حي سميع بصير. وقوله: ) أَحَدٌ ( وصف بالوحدانية ونفي الشركاء. وقوله: ) الصَّمَدُ ( وصف بأنه ليس إلاّ محتاجاً إليه، وإذا لم يكن إلاّ محتاجاً إليه: فهو غني. وفي كونه غنياً مع كونه عالماً: أنه عدل غير فاعل للقبائح، لعلمه بقبح القبيح وعلمه بغناه عنه. وقوله: ) لَمْ يُولَدْ ( وصف بالقدم والأوّلية. وقوله: ) لَمْ يَلِدْ ( نفي للشبه والمجانسة. وقوله: ) وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ( تقرير لذلك وبت للحكم به، فإن قلت: الكلام العربي الفصيح أن يؤخر الظرف الذي هو لغو غير مستقر ولا يقدم،
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وقد نصّ سيبويه على ذلك في كتابه، فما باله مقدّماً في أفصح كلام وأعربه؟ قلت: هذا الكلام إنما سيق لنفي المكافأة عن ذات الباري سبحانه؛ وهذا المعنى مصبه ومركزه هو هذا الظرف، فكان لذلك أهم شيء وأعناه، وأحقه بالتقدم وأجراه. وقرىء: ( كفؤاً ) بضم الكاف والفاء. وبضم الكاف وكسرها مع سكون الفاء: فإن قلت: لم كانت هذه السورة وعدل القرآن كله على قصر منها وتقارب طرفيها؟ قلت: لأمر ما يسود من يسود، وما ذاك إلا لاحتوائها على صفات الله تعالى وعدله وتوحيده، وكفى دليلاً من اعتراف بفضلها وصدق بقول رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) فيها: إنّ علم التوحيد من الله تعالى بمكان، وكيف لا يكون كذلك والعلم تابع للمعلوم: يشرف بشرفه، ويتضع بضعه؛ ومعلوم هذا العلم هو الله تعالى وصفاته، وما يجوز عليه وما لا يجوز، فما ظنك بشرف منزلته وجلالة محله، وإنافته على كل علم، واستيلائه على قصب السبق دونه؛ ومن ازدراه فلضعف علمه بمعلومه، وقلة تعظيمه له، وخلوه من خشيته، وبعده من النظر لعاقبته. اللهم احشرنا في زمرة العالمين بك العاملين لك، القائلين بعدلك وتوحيدك، الخائفين من وعيدك. وتسمى سورة الأساس لاشتمالها على أصول الدين، وروى: أبيّ وأنس عن النبي ( صلى الله عليه وسلم ):
( 1371 ) ( أسست السماوات السبع والأرضون السبع على قل هو الله أحد ) يعني ما خلقت إلاّ لتكون دلائل على توحيد الله ومعرفة صفاته التي نطقت بها هذه السورة. عن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ):
( 1372 ) أنه سمع رجلاً يقرأ: قل هو الله أحد فقال: ( وجبت ). قيل: يا رسول الله وما وجبت؟ قال: ( وجبت له الجنة ).
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مكية، وهي سبعة وأربعون حرفاً، وخمس عشر كلمة، وأربع آيات

أخبرنا الإمام أبو بكر محمد بن الحسن الأصبهاني بقرائتي عليه قال: أخبرنا أبو محمد عبد الله بن جعفر بن أحمد بن فارس قال: حدّثنا يونس بن حبيب قال: حدّثنا أبو داود الطيالسي قال: حدّثنا شعبة عن قتادة قال: سمعت سالم بن أبي الجعد يحدث عن معد ابن أبي طلحة عن أبي الدرداء أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن في ليلة ) قلت: يارسول الله ومن يطيق ذاك؟ قال: ( إقرؤوا ) قل هو الله أحد ( ).
وأخبرني أبو عبد الله الحسين محمد بن الفرج قال: حدّثنا محمد بن الزيرقان قال: حدّثنا مروان بن سالم عن أبي عمر مولى جرير بن عبد الله قال: قال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( من قرأ حين يدخل منزله نفت الفقر عن أهل ذلك المنزل والجيران )

وأخبرني ابن فنجويه قال: حدّثنا ابن صقلاب قال: حدّثنا ابن أبي الخصيب قال: حدّثني أبي قال: حدّثنا سعيد بن المغيرة قال: حدّثنا محمد بن مروان عن أبان عن أنس قال: قال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( من قرأ ) قل هو الله أحد ( مرة بورك عليه، ومن قرأها مرّتين بورك عليه وعلى أهله، فإن قرأها ثلاث مرات بورك عليه وعلى أهله وعلى جميع جيرانه، فإن قرأها أثنتي عشر مرة بني له أثنتي عشر قصراً في الجنة ويقول الحفظة: أنطلقوا بنا ننظر إلى قصر أخينا، فإن قرأها مائة كفّر عنه ذنوب خمس وعشرون سنة ما خلا الدماء والأموال، فإن قرأها أربع مائة مرة كفّرت عنه ذنوب أربعمائة سنة ما خلاء الدماء والأموال، فإن قرأها ألف مرة لم يمت حتى يرى مكانه في الجنة أو يرى له ).
وأخبرنا أبو عمر وأحمد بن أبي الفراتي قال: حدّثنا عبد الله بن محمد بن يعقوب قال: حدّثنا عبد الله بن جامع الحلواني قال: حدّثنا محمد بن العباس قال: حدّثنا عمر بن سعد العطار الفلزمي قال: حدّثنا ابن أبي ذئب قال: حدّثنا محمد بن غيلان عن أبي حازم عن سهل
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ابن سعد قال: جاء رجل إلى النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فشكا إليه الفقر وضيق المعاش فقال له: رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( إذا دخلت بيتك فسلم إن كان فيه أحد وان لم يكن فيه أحد فسلّم ( عليّ ) وأقرأ ) قل هو الله أحد ( مرة واحدة ) ففعل الرجل فأدرّ الله عليه رزقاً حتى أفاض على جيرانه.
وأخبرنا أبو الحسين عبد الرحمن بن محمد بن إبراهيم بن يحيى قال: حدّثنا أبو سعيد أحمد بن محمد بن زياد بن بشر قال: حدّثنا الحسن بن محمد بن الصباح الزعفراني قال: حدّثنا يزيد بن هارون قال: حدّثنا العلاء أبو محمد الثقفي قال: سمعت أنس بن مالك قال: كنا مع رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) بتبوك فطلعت الشمس بضياء وشعاع ونور لم أرها طلعت فيما مضى فأتى جبريل رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) فقال: يا جبريل مالي أرى الشمس اليوم طلعت بضياء ونور وشعاع لم أرها طلعت فيما مضى فقال: ذاك أن معاوية بن معاوية الليثي مات بالمدينة اليوم فبعث الله سبحانه إليه سبعين ألف ملك يصلّون عليه قال: وفيم ذاك؟ قال: كان يكثر قراءة ) قل هو الله أحد ( بالليل والنهار وفي ممشاه وقيامه وقعوده، فهل لك يارسول الله أن أقبض لك الأرض فتصلي عليه قال: ( نعم ) فصلى عليه ثم رجع.
وأخبرنا أحمد بن أبي قال: حدّثنا عبد الله بن محمد بن يعقوب قال: حدّثنا محمد بن عيسى بن يزيد قال: حدّثنا سليمان بن داود المنقري قال: حدّثنا عبد العزيز بن محمد عن عبد الله بن عمر عن ثابت البناني عن أنس بن مالك أن رجلا كان يصلي على عهد النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فكان لا يقرأ في الصلاة إلا قرأ في أثرها ) قل هو الله أحد ( فذكر ذلك لرسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) فقال له رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( ما حملك على لزومها )؟ فقال: يارسول الله، إني أحبها.
فقال له رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( حبك إياها يدخلك الجنة ).
وأخبرنا ناقل بن راقم بن أحمد البابي قال: حدّثنا علي بن الحسن بن بختيار قال: حدّثنا أبو إبراهيم القطان قال: حدّثنا عثمان بن عبد الله القرشي قال: حدّثنا سلمة بن سنان عن محمد ابن المنكدر أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال: ( نزل ملك من السماء السابعة وخرج من الأرض السابعة ملك فالتقيا على هذه الأرض فقال الذي نزل من السماء: قد رفعت اليوم عملا لم أرفع مثله، قال: الذي خرج من تحت الأرض: ما ذاك؟ قال: قرأ رجل ) قل هو الله أحد ( مائة مرة قال: ما صُنع به؟ قال: غفر الله له ).
وأخبرني محمد بن القاسم قال: حدّثنا محمد بن يزيد قال: حدّثنا أبو يحيى البزاز قال:
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حدّثنا محمد بن الأزهر قال: حدّثنا أبو عامر العقدي عن مالك بن أنس عن عبد الله بن عبد الرحمن عن ابن جبير عن أبي هريرة أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) سمع رجلا يقرأ ) قل هو الله أحد ( فقال: ( وجبت ) قيل: يارسول الله وما وجبت؟ قال: ( وجبت له الجنة ).
وأخبرني محمد بن القاسم قال: حدّثنا أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن الدشت قال: حدّثنا أحمد بن محمد بن الحسن بن قريش قال: حدّثنا معاذ بن يوسف التاجر قال: حدّثنا مُسدد ابن مُسرهد قال: حدّثنا حمدان بن رزام قال: حدّثنا محمد بن عبد الله عن مالك بن دينار عن أنس بن مالك قال: قال: رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) ( من قرأ ) قل هو الله أحد ( مرة واحدة أعطاه الله من الثواب ما يحمل ثوابه سبعين قنطاراً من ياقوت فيفوح منه الروح يحملون كتبه كتباً واحداً أشد تقرطاً من شعر الزنجي وأرق من الشعر ).
وأخبرني محمد بن القاسم قال: حدّثنا أبو محمد عبد الله بن أحمد بن جعفر قال: أخبرنا أبو حسان العثماني قال: حدثنا أحمد بن عبد الرحمن قال: حدثنا عمي عبد الله بن وهب قال: حدثنا ابن لهيعة عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن مكحول عن عبد الرحمن بن غنم عن أبي ابن كعب قال: سئل النبي ( عليه السلام ) عن ثواب ) قل هو الله أحد ( فقال: ( من قرأ ( قل هو الله أحد ) تناثر الخير على مفرق رأسه من عنان السماء، ونزلت عليه السكينة وتغشّاه الرحمن وازدوي حول العرش، ونظر الله سبحانه إلى قارئها فلا يسأله شيء إلا أعطاه إياه ويجعله فى كلائه وحرزه ).
بسم الله الرحمن الرحيم

( ) قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ( 2

الإخلاص: ( 1 ) قل هو الله.....
) قل هو الله أحد ( أخبرنا الشيخ أبو طاهر محمد بن الفضل بن محمد بن إسحاق المزكى قال: أخبرنا الإمام أبو بدر محمد بن إسحاق بن خزيمة قال: حدثنا أحمد بن منيع ومحمود بن خداش قالا: حدثنا أبو سعد الصغاني قال: حدثنا أبو جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية عن أُبي بن كعب أن المشركين قالوا لرسول الله ( عليه السلام ): انسب لنا ربك، فأنزل الله سبحانه ) قل هو الله أحد ( إلى آخر السورة.
وروى أبو ضبيان وأبو صالح عن ابن عباس أن عامر بن الطفيل وأربد بن ربيعة أتيا النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فقال عامر: إلى ماتدعونا يا محمد؟ قال: ( إلى الله سبحانه ) فقالا: صفه لنا، أذهب

الكشف والبيان - تفسير الثعلبي - (10 / 333)

" صفحة رقم 333 "

هو أم فضة أم حديد أم من خشب؟ فنزلت هذه السورة، فأرسل الله سبحانه الصاعقة إلى أربد فأحرقته وطعن عامر في خنصره فمات، وقد ذكرت قصتهما في سورة الرعد.
وقال الضحاك وقتادة ومقاتل: جاء ناس من أحبار اليهود إلى النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فقالوا: يا محمد صف لنا ربّك لعلنا نؤمن بك فإن الله أنزل نعته في التوراة فأخبرنا به من أي شيء هو من أي جنس أمن ذهب هو أو نحاس أم صفر أم حديد أم فضة؟ وهل يأكل ويشرب؟ وممّن ورث الدنيا؟ ومن يورثها؟ فأنزل الله سبحانه هذه السورة وهي نسبة الله خاصة.
وأخبرني عقيل أن أبا فرج البغدادي أخبرهم عن أبي جعفر الطرفي قال: حدّثنا ابن حميد قال: حدّثنا سلمة قال: حدّثني ابن إسحاق عن محمد بن سعيد قال: أتى رهط من اليهود للنبي ( صلى الله عليه وسلم ) قالوا: يا محمد هذا الله خلق الخلق فمن خلقه؟ فغضب النبي حتى أمتقع لونه ثم ساورهم غضباً لربه، فجاءه جبرائيل فسكّنه وقال: أخفض عليك جناحك يا محمد، وجاءه من الله سبحانه بجواب ما سألوه ) قل هو الله أحد ( السورة، فلما تلا عليهم النبي ( صلى الله عليه وسلم ) قالوا له: صف لنا ربك كيف خلق وكيف عضده وذراعه؟ فغضب النبي ( صلى الله عليه وسلم ) أشد من غضبه الأوّل وساورهم، فأتاه جبرائيل فقال: له مثل مقالته وأتاه بجواب ما سألوه ) ما قدروا الله حق قدره والأرض جميعاً قبضته يوم القيامة (.
وقال الضحاك عن ابن عباس: إنَّ وفد نجران قدموا على رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) سبعة أساقفة من بني الحرث بن كعب فيهم السيد والعاقب، فقالوا للنبي ( صلى الله عليه وسلم ) صف لنا ربك من أي شيء هو؟ فقال النبي ( صلى الله عليه وسلم ) ( إنَّ ربي ليس من شيء وهو بائن من الأشياء ) فأنزل الله سبحانه ) قل هو الله أحد ( أي واحد.
ولا فرق بين الواحد والأحد عند أكثر أصحابنا يدل عليه قراءة عبد الله ) قل هو الله ( (....... ].
وفرق قوم بينهما فقال بعضهم: الواحد للفصل والأحد للغاية، وقيل: واحد بصفاته أحد بذاته، وقيل: إنَّ الواحد يدلّ على أزليته وأوّليته، لأنَّ الواحد في الأعداد ركنها وأصلها وميدانها، والأحد يدل على بينونته من خلقه في جميع الصفات، ونفي أبواب الشرك عنه، فالأحد بني لنفي ما يذكر معه من العدد، والواحد أسم لمفتتح العدد، فأحد صلح في الكلام في موضع الجحود، والواحد في موضع الإثبات تقول: لم يأتني منهم أحد وجاءني منهم واحد،
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فالمعنى أنه لم يأتني أثنان، وقال ابن الأنباري: أجد في الأصل واحد كما قالوا للمرأة أناة والأصل ونأة من الوني وهو الفتور قال الشاعر:
رمته أناة من ربيعة عامر

نؤوم الضحى في مأتم أي مأتم

وقال النابغة في الواحد:
كأن رحلي وقد زال النهار بنا

بذي الجليل على مستأنس وحد

سمعت أبا عبد الرحمن السلمي يقول: سمعت منصور بن عبد الله يقول: سمعت أبا القاسم البزاز يقول: سمعت ابن عطاء يقول في قوله سبحانه ) قل هو الله أحد (: هو المنفرد بإيجاد المفقودات والمتحّد بأظهار الخفيّات.
وقراءة العامة ) أحد ( بالتنوين، وقرأ الحسن ونصر بن عاصم وابن إسحاق وأبان بن عثمان وهارون بن عيسى ) أحد الله ( بلا تنوين طلباً للخفة وفراراً من التقاء الساكنين كقراءة من قرأ ) عزير ابن الله ( بغير تنوين.
الإخلاص: ( 2 ) الله الصمد

وأما قوله: ) الله الصمد ( فأختلفوا فيه فقال ابن عباس ومجاهد والحسن وسعيد بن جبير: الذي لا جوف له، وأما سعيد بن المسيب: الذي لا حشو له، الشعبي: الذي لا يأكل ولا يشرب، وإليه ذهب الفرضي، وقيل: يفتره ما بعده.
أخبرنا محمد بن الفضل قال: أخبرنا محمد بن إسحاق بن خزيمة قال: حدثنا أحمد بن منبع ومحمود بن خراش قال: حدّثنا أبو سعد الصعالي قال: حدّثنا أبو جعفر الرازي عن الربيع عن أبي العالية عن أبيّ بن كعب قال: الصمد الذي لم يلد ولم يولد، لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت وليس يرث إلا سيورث وأن الله لا يموت ولا يورث.
وقال أبو وائل شفيق بن سلمة: وهو السيّد الذي قد أنتهى سؤدده، وهي رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: هو السيد الذي قد كمل في جميع أنواع الشرف والسؤدد.
غيره: هو السيد المقصود في الحوائج، يقول العرب: صمّدت فلاناً أصمده وأصمُده صمْداً بسكون الميم إذا قصدته، والمصمود صمد كالقبض والنفض، ويقال: بيت مصمود ومصمّد إذا قصده الناس في حوائجهم قال طرفة:
وأن يلتقي الحي الجميع تلاقني

إلى ذروة البيت الرفيع المصمد
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وأنشد الأئمة في الصمد:
ألا بكر الناعي بخيري بني أسد

بعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد

وقال قتادة: الصمد: الباقي بعد خلقه، عاصم ومعمر: هو الدائم، علي بن موسى الرضا: هو الذي أيست العقول عن الإطلاع على كيفيته، محمد بن علي الترمذي: هو الأزلي بلا عدد، والباقي بلا أمد، والقائم بلا عمد، الحسين بن الفضل: هو الأزلي بلا أبتداء، وقيل: هو الذي جلّ عن شبه المصورين وقيل: هو بمعنى نفي التجزؤ والتأليف عن ذاته، ميسرة: المصمت، ابن مسعود: الذي ليست له أحشاء، أبو إسحاق الكوفي عن عكرمة: الصمد الذي ليس فوقه أحد، وهو قول علي ج.
السدي: هو المقصود إليه في الرغائب المستغاث به عند المصائب، يمان: الذي لاينام، كعب الأحبار: الذي لا يكافئه من خلقه أحد. ابن كيسان: الذي لا يوصف بصفته أحد، مقاتل ابن حيان: الذي لا عيب فيه، ربيع: الذي لا تعتريه الآفات، سعيد بن جبير أيضاً: الكامل في جميع صفاته وأفعاله، الصادق: وهو الغالب الذي لا يغلب، أبو هريرة: المستغني عن كل أحد والمحتاج إليه كل أحد، مرّة الهمداني: الذي لا يبلى ولا يغنى، الحسين بن الفضل أيضاً: هو الذي يحكم ما يريد ويفعل ما يشاء لا معقّب لحكمه ولا راد لقضائه.
محمد بن علي: الصمد: الذي لا تدركه الأبصار ولا تحويه الأفكار ولا تبلغه الأقطار وكل شي عنده بمقدار.
ابن عطاء: الصمد: الذي لم يتبّين عليه أثر فيما أظهر، جعفر: الذي لم يعط لخلقه من معرفته الا الاسم والصفة، جنيد: الذي لم يجعل لأعدائه سبيلا إلى معرفته، وقيل: هو الذي لا يدرك حقيقة نعوته وصفاته فلا يتسع له اللسان ولا يشير إليه البيان، ابن عطاء: هو المتعالي عن الكون والفساد، وقال الواسطي: الذي لا يسحر ولا يستغرق ولا تعترض عليه القواطع والغلل.
وقال جعفر أيضاً: الصمد خمس حروف: فالألف دليل على أحديّته، واللام دليل على الهيته وهما مدغمان لا يظهران على اللسان ويظهران في الكتابة، فدلّ على أحديته والهيّته خفية لا يدرك بالحواس، وأنّه لا يقاس بالناس فخفاءه في اللفظ دليل على أن العقول لا تدركه ولا تحيط به علماً، وأظهاره في الكتابة دليل على أنه يظهر على قلوب العارفين، ويبدو لأعين المحبين في دار السلام، والصاد دليل على صدقه، فوعده صدق وقوله صدق وفعله صدق ودعا عباده إلى الصدق، والميم دليل على ملكه فهو الملك على الحقيقة، والدال علامة دوامه في أبديته وأزليته.
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الإخلاص: ( 3 - 4 ) لم يلد ولم.....
) لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً ( أختلف القراء فيه، فقرأ حمزة ويعقوب ساكنة الفاء مهموزة ومثله روى العباس عن أبي عمرو وإسماعيل عن نافع، وقرأ شيبة مشبعة غير مهموزة ومثله روى حفص عن عاصم، وقرأ الآخرون مثقلاً مهموزاً وكلّها لغات صحيحة فصيحة ومعناه المثل.
) أحد ( أي هو واحد، وقيل: على التقديم والتأخير مجازه: ) ولم يكن له أحد كفواً (.
وقال عبد خير: سأل رجل علي بن أبي طالب ج عن تفسير هذه السورة قال: قل هو الله أحد بلا تأويل عدد، الله الصمد لا يتبعض بدد، لم يلد فيكون هالكاً، ولم يولد فيكون إلهاً مُشارَكاً، ولم يكن له من خلقه كفؤاً أحد.
وأخبرنا أبو عبدالرحمن السلمي بقراءتي قال: سمعت أبا بكر الرازي يقول: سمعت أبا علي الروذباري يقول: وجدنا أنواع الشرك ثمانية: النقص والتقلّب والكثرة والعدد وكونه علّة أو معلولاً، والأشكال والأضداد، فنفى الله تعالى عن صفته نوع الكثرة والعدد بقوله: ) قل هو الله أحد ( ونفى التنقّص والتقلّب بقوله: ) الله الصمد ( ونفى العلل والمعلول بقوله: ) لم يلد ولم يولد ( ونفى الأشكال والأضداد بقول: ) ولم يكن له كفواً أحد ( فحصلت الوحدانية البحت لذلك سمّيت سورة الإخلاص.
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" " صفحة رقم 559 " "

سورة الإخلاص

مكية في قول ابن مسعود، والحسن وعطاء وعكرمة وجابر، ومدنية في أحد قولي ابن عباس وقتادة والضحاك، والسدي، وهي أربع آيات، وخمس عشرة كلمة، وسبعة وأربعون حرفا. بسم الله الرحمن الرحيم

( / قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ (

قوله تعالى: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ). في " هُوَ " وجهان:
أحدهما: أنه ضمير عائد على ما يفهم من السياق، فإنه يروى في سبب النزول أنهم قالوا: صف لنا ربَّك وانسبه.
وقيل: قالوا له: أنُحَاسٌ هو أم حَديدٌ؟ فنزلت.
وحينئذ يجوز أن يكون " اللهُ " مبتدأ، و " أحد " خبره، والجملة خبر الأولِ، ويجوز أن يكون " الله " بدلاً، و " أحد " الخبر، ويجوز أن يكون " الله " خبراً أولاً، و " أحد " خبراً ثانياً، ويجوز أن يكون " أحد " خبراً لمبتدأ محذوف، أي " هو أحد "، والثاني: ضمير الشأن؛ لأنه موضع تعظيم، والجملة بعد خبره مفسرة.
وهمزة " أحد " بدل من واو؛ لأنه من الوحدة، وإبدال الهمزة من الواو المفتوحة قليل، منه: امرأة أناة من الونى، وهو الفُتُور، وتقدم الفرق بين " أحد " هذا، و " أحد " المراد به الهموم، فإن همزة ذاك أصل بنفسها.
ونقل أبو البقاء: أن همزة " أحد " هذا غير مقلوبة، بل أصلها بنفسها، فالمراد به العموم. والأول هو المعروف.
وفرق ثعلب بين " أحد " و " واحد " بأنَّ الواحد يدخله العدد والجمع والاثنان
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و " أحد " لا يدخله ذلك، ويقال: اللهُ أحد، ولا يقال: زيد أحد؛ لأن الله تعالى هذه الخصوصية، وزيد له حالات شتى. ورد عليه أبو حيَّان بأنه يقال: أحد وعشرون، ونحوه، فقد دخله العدد انتهى.
وقال مكيٌّ: إن أصله: " واحد " فأبدلت الواو همزة، فاجتمع ألفان؛ لأن الهمزة تشبه الألف، فحذفت إحداهما تخفيفاً.
وقرأ عبد الله وأبيّ: ( اللَّهُ أَحَدٌ ( دون " قُلْ ".
وقرأ النبي ( صلى الله عليه وسلم ): ( اللَّهُ أَحَدٌ ( بغير ) قُلْ هُوَ ).
وقرأ الأعمش: " قل هو الله الواحد ".
وقرأ العامة: بتنوين " أحَدٌ " وهو الأصل.
وزيد بن علي وأبان بن عثمان، وابن أبي إسحاق والحسن، وأبو السمال، وأبو عمرو في رواية، في عدد كثير: بحذف التنوين للخفة، ولالتقاء الساكنين، كقوله: [ الكامل ]

5352 - عَمروُ الذي هَشَمَ الثَّريدَ لقومهِ

ورِجالُ مكَّة مُسنتُونَ عِجافُ

وقوله: [ المتقارب ]

5353 -.........................
ولا ذَاكِرَ اللهَ إلاَّ قَلِيلاً

فصل

والصمد: الذي يصمدُ إليه في الحاجات، ولا يقدر على قضائها إلا هو.
قال: [ الطويل ]

5354 - ألاَ بكَّرَ النَّاعِي بخَيْرِ بَنِي أسَدْ

بِعمْرِو بنِ مسعُودٍ وبالسَّيِّدِ الصَّمَدْ

وقال آخر: [ البسيط ]
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55 - عَلوتهُ بحُسَامٍ ثُمَّ قلتُ لهُ

خُذهَا حُذيْفُ فأنتَ السَّيِّدُ الصَّمدُ

وقيل: الثمد: المصمت الذي لا جوف له.
ومنه قوله: [ الطويل ]

5356 - شِهَابُ حُروبٍ لا تَزَالُ جِيَادهُ

عَوابِسَ يَعلُكْنَ الشَّكيمَ المُصَمَّدَا

وقال أبيّ بن كعب رضي الله عنه: تفسيره، من قوله تعالى: ( لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ ( وهذا يشبه ما قالوه من تفسير الهلوع، والأحسن في هذه الجملة أن تكون مستقلة بفائدة هذا الخبر، ويجوز أن يكون " الصَّمد " صفة، والخبر في الجملة بعده، كذا قيل، وهو ضعيف من حيث السِّياق، فإن السياق يقتضي الاستقلال بأخبار عن كل جملة.
قال القرطبي: [ " لأنه ليس شيء إلا سيموت ]، وليس شيء يموت إلا يورث ".
قيل: الصمد: الدائمُ الباقي الذي لم يزل، ولا يزال.
وقال أبو هريرة: إنه المقصود في الرغائب، والمستعان به في المصائب.
[ وقال الحسن بن الفضل: إنه الذي يفعل ما يشاء، ويحكم ما يريد.
وقال مقاتل: إنه الكامل الذي لا عيب فيه ].
قال القرطبيُّ: والصحيح من هذه الأقوال ما شهد له الاشتقاق وهو القول الأول، ذكره الخطابي.
فصل في لفظ أحد

قال ابن الخطيب: ونكر لفظ أحد، لأن الذي يعرفه الخلق من الموجودات محسوس، وكل محسوس منقسم، فأما ما لا ينقسم فلا يعرف، وعرَّف الصمد؛ لأنه الذي يقصد إليه في الحوائج، وذلك معلوم عند الخلق، وقدم ) لَمْ يَلِدْ ( وإن كان العرف سبق؛ لأنه الأهم، وقوله تعالى: ( وَلَمْ يُولَدْ ( كالحجة على أنه لم يلدْ، وجاء هنا ) لَمْ يَلِدْ (، وفي سورة " الإسراء ": ( لَمْ يَتَّخِذْ وَلَداً ( [ الإسراء: 111 ]، لأن من
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النصارى من يقول: عيسى ولدُ الله حقيقة، ومنهم من يقول: إن الله اتخذه ولداً تشريفاً، فنفى الأمرين.
فصل في الرد على من أسقط " قل هو " 

قال القرطبي: وقد أسقط من هذه السورة من أبعده الله وأخزاه، وجعل النار مقامه ومثواه، وقرأ " الله الواحد الصمد " والناس يستمعون، فأسقط " قل هو " وزعم أنه ليس من القرآن، وغير لفظ " أحد "، وادَّعى أن هذا الصواب، والذي عليه الناس هو الباطلُ، فأبطل معنى الآية، لأن اهل التفسير قالوا: نزلت الآية جواباً لأهل الشركِ، لما قالوا لرسول الله ( صلى الله عليه وسلم ): صِفْ لَنَا ربَّك أمِنْ ذهبٍ هُو أم من نُحاس أم من [ صفر ]؟
فقال الله تعالى رداً عليهم: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (، ففي " هُوَ " دلالة على موضع الرد، ومكان الجواب، فإذا سقط بطل معنى الآية، وصح الافتراء على الله - عز وجل - والتكذيب لرسوله ( صلى الله عليه وسلم ).
وروى الترمذي عن أبيِّ بن كعب: إن المشركين قالوا لرسول الله ( صلى الله عليه وسلم ): " انسب لنا ربك " فأنزل الله تعالى: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ (، والصمد: الذي لم يلد، ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت، وليس شيء يموت إلا سيورث، وإن الله تعالى لا يموت، ولا يورث.
وروى أبو العالية: أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) ذكر آلهتهم، فقالوا: انسب لنا ربك، قال: فأتاه جبريل بهذه السورة: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ).
قال الترمذي: وهذا أصحّ.
قال القرطبيُّ: " ففي هذا الحديث إثبات لفظ، " قل هو الله أحد "، وعن عكرمة نحوه ". وقال ابن عباس: " لَم يلدْ " كما ولدت مريم، و " لَمْ يُولدْ " كما ولد عيسى، وعزيز، وهو رد على النصارى، وعلى من قال: عزيز ابن الله، ) وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ( فقدم خبر كان على اسمها، لينساق أواخر الآي على نظم واحدٍ.
اللباب في علوم الكتاب - (20 / 563)

" " صفحة رقم 563 " " 

فصل في الكلام على الآية

قال ابن الخطيب: دل العقل على استحالة كونه تعالى ولداً ووالداً، والأحديَّةُ والصَّمديَّةُ يوجبان نفي كونه تعالى والداً، أو مولوداً، وذكر بعدهما كما ذكر النتيجة بعد الدليل.
قوله: ( وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ). في نصب " كُفُواً " وجهان:
أحدهما: أن سيبويه لم يحتم ذلك بل جوزه.
والثاني: أنا لا نسلم أنَّ الظرف هنا ليس بخبر، بل هو خبر، ونصب " كُفواً " على الحال، عللا ما سيأتي بيانه.
وقال الزمخشري: الكلام العربي الفصيح، أن يؤخر الظرف الذي هو لغو غير مستقر ولا يقدم، وقد نص سيبويه في كتابه على ذلك، فما باله مقدماً في أفصح كلام وأعربه؟
قلت: هذا الكلام إنما سبق لنفي المكافأة عن ذات الباري سبحانه، وهذا المعنى مصبُّه ومركزه هو هذا الظرف، فكان لذلك أهم شيء وأعناه، وأحقه بالتقديم وأحراه.
والثان ]: أن ينصب على الحال من " أحدٌ "؛ لأنه كان صفة، فلما تقدم عليه نصب حالاً و " له " هو الخبر. قاله مكي، وأبو البقاء، وغيرهما.
ويجوز أن يكون حالاً من الضمير المستكن في الجار لوقوعه خبراً.
قال أبو حيان بعد أن حكى كلام الزمخشري ومكي: وهذه الجملة ليست من هذا الباب، وذلك أن قوله: ( وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ( ليس الجار والمجرور فيه تامَّا، إنما هو ناقص، لا يصلح أن يكون خبراً ل " كان " أن يكون خبراً ل " كان " بل متعلق ب " كُفُواً "، وتقدم على " كُفُواً " تأخير الاسم هو فاصلة، فحسن ذلك، وعلى هذا الذي قررناه يبطل إعراب مكي وغيره، أن " له " والخبر، و " كُفُواً " حال من " أحَدٌ " لأنه ظرف ناقص، ولا يصلح أن يكون خبراً، وبذلك يبطل سؤال الزمخشري وجوابه، وسيبويه إنما تكلم في الظرف الذي يصلح أن يكون خبراً، ويصلح أن يكون غير خبر.
اللباب في علوم الكتاب - (20 / 564)

" " صفحة رقم 564 " " 

قال سيبويه: وتقول: ما كان فيها أحد خير منك، وما كان أحد مثلك فيها، وليس أحد فيها خير منك، إذا جعلت " فيها " مستقراً " ولم تجعله على قولك: فيها زيد قائم، نصبت، تقول: ما كان فيها أحد خيراً منك، وما كان أحد خيراً منك فيها، إلا أنك أردت الإلغاء، فكلما أخرت الذي تلغيه كان أحسن، وإذا أردت أن يكون مستقراً، تكتفي به، فكلما قدمته كان أحسن، والتقديم والتأخير والإلغاء والاستقرار عربي جيد كثير، قال تعالى: ( وَلَمْ يَكُنْ لَّهُ كُفُواً أَحَدٌ ). وقال الشاعر: [ الرجز ]

5357 - مَا دَامَ فيهِنَّ فَصِيلٌ حَيَّا

انتهى كلام سيبويه.
قال أبو حيَّان: فأنت ترى كلامه، وتمثيله بالظرف الذي لا يصلح أن يكون خبراً، ومعنى قوله: " مستقرَّا " أي: خبراً للمبتدأ، ول " كان ".
فإن قلت: قد مثل بالآية الكريمة.
قلت: هذا الذي أوقع مكياً والزمخشري وغيرهما فيما وقعوا فيه، وإنما أراد سيبويه أن الظرف التام، وهو في قوله: [ الرجز ]

5358 - مَا دَامَ فيهِنَّ فَصِيلٌ حَيَّا

أجري فضلة، لا خبراً، كما أن " لهُ " في الآية أجري فضلة، فجعل الظرف القابل أن يكون خبراً كالظرف الناقص في كونه لم يستعمل خبراً، ولا يشك من له ذهن صحيح أنه لا ينعقد كلام من قوله: " ولم يكن له أحد " بل لو تأخر " كُفُواًُ " وارتفع على الصفة وجعل " لهُ " خبراً لم ينعقد منه كلام، بل أنت ترى أن النفي لم يتسلط إلا على الخبر الذي هو " كُفُواً " و " لَهُ " متعلق به، والمعنى: لم يكن أحد مكافئه انتهى ما قاله ابن حيَّان.
قال شهاب الدين: قوله: " ولا يشك " إلى آخره، تهويل على الناظر، وإلا

اللباب في علوم الكتاب - (20 / 565)

" " صفحة رقم 565 " " 

فقوله: " هذا الظرف ناقص " ممنوع، لأن الظرف الناقص عبارة عما لم يكن في الإخبار به فائدة كالمقطوع عن الإضافة ونحوه، وقد نقل سيبويه الأمثلة المتقدمة، نحو: " ما كان فيها أحد خيراً منك " وما الفرق بين هذا، وبين الآية الكريمة، وكيف يقول هذا، وقد قال سيبويه في آخر كلامه: " والتقديم والتأخير، والإلغاء، والاستقرار عربي جيد كثير ".
فصل

قرأ العامة: " كُفُواً " بضم الكاف والفاء، وقد سهل الهمزة الأعرج ونافع في رواية، وسكن الفاء حمزة وأبدل الهمزة واواً وقفاً خاصة، وأبدلها حفص واواً مطلقاً، والباقون بالهمزة مطلقاً.
قال القرطبي: ونقدم في البقرة أن كل اسم على ثلاثة أحرف أوله مضموم، فإنه يجوز في عينه الضم والإسكان إلا قوله تعالى " أتتّخذنا هزواً ".
وقرأ سليمان بن علي بن عبد الله بن عباس رضي الله عنهم " كفاء " بالكسر والمد أي لا مثل له، وأنشد للنابغة: [ البسيط ]

5359 - لاَ تَقْذفنِّي برُكنٍ لا كِفاءَ لَهُ

...................................
وقرأ نافع في رواية: كِفَا بالكسر وفتح الفاء من غير مد كأنه نقل حركة الهمزة وحذفها. والكفو النظير كقوله: هذا كفؤ لك: أي نظيرك، والاسم الكفاءة بالفتح.
قال ابن الخطيب: والتحقيق أنه تعالى لما أثبت الأحديَّة، والصمديّة، ونفى الوالدية، والمولودية ختم السورة بأن شيئاً من الموجودات يمتنع أن يساويه في شيء من صفات الجلال، والعظمة لانفراده سبحانه، وتعالى بوجوب الوجود لذاته.
فصل

روى أبو هريرة - رضي الله عنه - قال: قال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ): " يَقُول الله تعالى: كذَّبنِي

اللباب في علوم الكتاب - (20 / 566)

" " صفحة رقم 566 " " 

ابنُ آدمَ ولمْ يكُنْ ذَلِكَ، وشَتمنِي ولمْ يكُنْ لهُ ذلِكَ، فأما تَكْذيبهُ فقوله: لن يُعِيدنِي كَمَا بَدأنِي، وليْسَ بأوَّل الخَلقِ وليس بأهْونَ عليَّ مِنْ إعَادَتِهِ، وأمَّا شتمهُ إيَّاي، فقوله: اتخذ الله ولداً، وأنا الأحدُ الصَّمَدُ، لم ألدْ ولم أولَدْ ولم يكن لي كفواً أحد ".
فصل في فضائل هذه السورة

 " روى البخاري عن أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه - أن رجلاً سمع رجلاً يقرأ: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ( يرددها، فلما أصبح جاء النبي ( صلى الله عليه وسلم ) فذكر ذلك له، فقال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ): " والَّذي نَفْسِي بيدهِ، إنَّها لتعْدِلُ ثُلثَ القُرآنِ " لأن القرآن أنزل ثلاثاً؛ ثلثاً: أحكام. وثلثاً: وعد ووعيد. وثلثاً: أسماء وصفات، وجمعت هذه السورة أحد الأثلاث، وهو الأسماء والصفات.
 " وروى مسلم عن عائشة - رضي الله عنها - أن النبي ( صلى الله عليه وسلم ) بعث رجلاً على سرية فكان يقرأ لأصحابه في صلاتهم، فيختم ب ) قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (، فلما رجعوا ذكروا ذلك لرسول الله ( صلى الله عليه وسلم )، فقال: " سلُوه لأيِّ شيءٍ يصْنَعُ ذلِكَ "؟ فسألوه: فقال: لأنَّها صفةُ الرَّحمنِ، فأنا أخبُّ أن أقرأ بها، فقال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) " أخبرُوهُ أنَّ الله تعالى يُحِبُّهُ ". " وروى الترمذي عن أنس بن مالك - رضي الله عنه - أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) سمع رجلاً يقول: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ( فقال رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ): " وَجَبَتْ "، قلتُ: ومَا وَجبَتْ؟ قال: " الجَنَّةُ ". وروى أنس عن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) أنه قال: " مَنْ قَرَأ: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ( خمسِينَ مرَّة غُفِرَتْ ذُنوبهُ ". وروى سعيد بن المسيب - رضي الله عن - أن رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال: " مَنْ قَرَأ: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ( أحَدَ عشرة مرَّة بَنَى اللهُ لهُ قصْراً في الجنَّةِ، ومن قَرَأهَا عِشْرينَ مَرَّةً بَنى اللهُ لهُ قَصرينِ في الجنَّة، ومن قَرأهَا ثلاثين مرَّةً، بَنَى له بِهَا ثلاثة قُصُورٍ في الجنَّة " فقال عمرُ بن الخطاب: والله يا رسول الله إذاً لنُكثِّرنَّ قُصُورنَا، فقال - عليه الصلاة والسلام -: " اللهُ أوسعُ مِنْ ذلِكَ ".
اللباب في علوم الكتاب - (20 / 567)

" " صفحة رقم 567 " " 

وقال رسولُ الله ( صلى الله عليه وسلم ): " مَنْ قَرَأ: ( قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ( في مَرَضِه الَّذي يَمُوتُ فِيهِ لمْ يُفْتَنْ في قَبْرِهِ، وأمِنَ من ضغطهِ القبْرِ، وحمَلتهُ الملائِكةُ يومَ القِيامةِ بأكُفِّها، حتَّى يُجيزَ الصِّراطَ إلى الجنَّةِ ".
فصل في أسماء هذه السورة

في أسمائها: قال ابن الخطيب: سورة التفريد، وسورة التجريد، وسورة التوحيد، وسورة الإخلاص، وسورة النجاة، وسورة الولاية، وسورة النسبة، لقولهم: انسبْ لنا ربَّك، وسورة المعرفة، وسورة الجمال، وسورة البراءة؛ لأنها تبرئ من النفاق، وسورة الأساس، وسورة المحضر؛ لأن الملائكة تحضر لسماعها، وسورة المانعة، والمنفرة، لأنها تنفر الشيطان، وسورة النور، لأنها تنور القلب، والله نور السموات والأرض. والله أعلم.
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608

سورة الإخلاص

مختلف فيها وهي أربع آيات مكية

سورة الإخلاص 1 - 4

قول الله تبارك وتعالى " قل هو الله أحد " وذلك أن قريشا قالوا له صف لنا ربك الذي تعبده وتدعونا إليه ما هو فأنزل الله تعالى " قل هو الله أحد " يعني قل يا محمد للكفار إن ربي الذي أعبده " هو الله أحد " يعني فرد لا نظير له ولا شبيه ولا شريك ولا معين له

ثم قال عز وجل " الله الصمد " يعني الصمد الذي لا يأكل ولا يشرب

وقال السدي وعكرمة ومجاهد " الصمد " الذي لا جوف له وعن قتادة قال كان إبليس لعنه الله ينظر إلى آدم عليه السلام ودخل في فيه وخرج من دبره يعني حين كان صلصالا فقال للملائكة لا ترهبوا من هذا فإن ربكم صمد وهذا أجوف

وروي عن ابن عباس رضي الله عنه قال " الصمد " الذي يصمد إليه الخلائق في حوائجهم ويتضرعون إليه عند مسألتهم

وقال أبو وايل " الصمد " السيد الذي انتهى سؤدده وكذلك قال سعيد بن جبير

وقال الحسن البصري " الصمد " الدائم وقال قتادة " الصمد " الباقي ويقال الكافي

وقال محمد بن كعب القرظي " الصمد " الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد

ويقال " الصمد " التام في سؤدده

وروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه قال " الصمد " الذي لا يخاف من فوقه ولا يرجو من تحته ويصمد إليه في الحوائج

ثم قال تعالى " لم يلد ولم يولد " يعني لم يكن له ولد يرث ملكه

" ولم يولد " يعني لم يكن له والد يرث عنه ملكه " ولم يكن له كفوا أحد " يعني لم يكن له نظير ولا شريك فينازعه في عظمته وملكه

وقال مقاتل إن مشركي العرب قالوا إن الملائكة كذا وكذا وقالت اليهود والنصارى في عزير والمسيح ما قالوا فكذبهم الله تعالى وأبرأ نفسه مما قالوا فقال " لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد " قرأ عاصم في رواية حفص " كفوا " بغير همزة وقرأ حمزة " كفوا " بسكون الفاء مهموزا والباقون بضم الفاء مهموزا بهمزة وكل ذلك يرجع إلى معنى واحد

وروي عن علي بن أبي طالب أنه قال من قرأ " قل هو الله أحد " بعد صلاة الفجر إحدى عشرة مرة لم يلحقه ذنب يومئذ ولو اجتهد الشيطان

بحر العلوم- تفسير السمرقندي - (3 / 609)

609

وروي عن أنس بن مالك عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال ( أيعجز أحدكم أن يقرأ القرآن في ليلة ) فقيل يا رسول الله من يطيق ذلك قال ( أن يقرأ قل هو الله أحد ثلاث مرات ) وروي عن ابن شهاب عن الزهري رضي الله عنه قال بلغنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ( من قرأ قل هو الله أحد مرة فكأنما قرأ ثلث القرآن )

والله أعلم
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 112 - سورة الإخلاص مكية مختلف فيها وآيها أربع 

 بسم الله الرحمن الرحيم 

 قل هو الله أحد الضمير للشأن ومدار وضعه موضعه مع عدم سبق ذكره الإيذان بأنه من الشهرة والنباهة بحيث يستحضره كل أحد وإليه يشير كل مشير وإليه يعود كل ضمير كما ينبىء عنه اسمه الذي أصله القصد أطلق على المفعول مبالغة ومحله الرفع على الابتداء خبره الجملة بعده ولا حاجة إلى الربط لأنها عين الشأن الذي عبر عنه بالضمير والسر في تصدير الجملة به التنبيه من أول الأمر على فخامة مضمونها وجلالة حيزها مع ما فيه من زيادة تحقيق وتقرير فإن الضمير لا يفهم منه من أول الأمر إلا شأن مبهم له خطر جليل فيبقى الذهن مترقبا لما أمامه مما يفسره ويزيل إبهامه فيتمكن عند وروده له فضل تمكن وهمزة أحد مبدلة من الواو وأصله وحد لا كهمزة ما يلازم النفي ويراد به العموم كما في قوله تعالى فما منكم من أحد عنه حاجزين وما في قوله عليه السلام ما أحلت الغنائم لأحد سود الرؤوس غيركم فإن أصلية وقال مكي أصل أحد واحد فأبدلت الواو همزة فاجتمع ألفان لأن الهمزة تشبه الألف فحذفت إحداهما تخفيفا وقال ثعلب إن أحد إلا يبني عليه العدد ابتداء فلا يقال أحد وإثنان كما يقال واحد واثنان ولا يقال رجل أحد كما يقال رجل واحد ولذلك اختص به تعالى أو هو كما سئل عنه أي الذي سالتم عنه هو الله إذ روى أن قريشا قالوا صف لنا ربك الذي تدعونا إليه وانسبه فنزلت فالضمير مبتدا والله خبره وأحد بدل منه أو خبر ثان أو خبر مبتدأ محذوف وقرىء هو الله أحد بغير قل وقرئ الله أحد بغير قل هو وقرئ قل هو الواحد وقوله تعالى 

 الله الصمد مبتدأ وخبر والصمد فعل بمعنى مفعول من صمد إليه إذا قصده أي هو السيد المصمود إليه في الحوائج المستغني بذاته وكل ما عداه محتاج إليه في جميع جهاته وقيل الصمد الدائم الباقي الذي لم يزل ولا يزال وقيل الذي يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد وتعريفه لعلمهم بصمديته بخلاف أحديته وتكرير الاسم الجليل للإشعار بأن من لم يتصف بذلك فهو بمعزل من استحقاق الألوهية وتعرية الجملة عن العاطف لأنها كالنتيجة للأولى بين أولا ألوهيته عن

تفسير أبي السعود - (9 / 213)

 112 - سورة الإخلاص آية 3 4 وجل المستتبعة لكافة نعوت الكمال ثم أحديته الموجبة تنزهه عن شائبة التعدد والتركيب بوجه من الوجوه وتوهم المشاركة في الحقيقة وخواصها ثم صمديته المقتضية لاستغنائه الذاتي عما سواه وافتقار جميع المخلوقات إليه في وجودها وبقائها وسائر أحوالها تحقيقا للحق وإرشادا لهم إلى سننه الواضح ثم صرح ببعض أحكام جزئية مندرجة تحت الأحكام السابقة فقيل لم يلد تنصيصا على إبطال زعم المفترين في حق الملائكة والمسيح ولذلك ورد النفي على صيغة الماضي أي لم يصدر عنه ولد لأنه لا يجانسه شيء ليمكن أن يكون له من جنسه صاحبة فيتوالدا كما نطق به قوله تعالى أنى يكون له صاحبة ولا يفتقر إلى ما يعينه أو يخلفه لاستحالة الحاجة والفناء عليه سبحانه ولم يولد أي لم يصدر عن شيء لاستحالة نسبة العدم إليه سابقا ولاحقا والتصريح به مع كونهم معترفين بمضمونه لتقرير ما قبله وتحقيقه بالإشارة إلى أنهما متلازمان إذ المعهود أن ما يلد يولد ومالا فلا ومن قضية الاعتراف بأنه لم يولد الاعتراف بأنه لا يلد فهو قريب من عطف لا يستقدمون على ما يستأخرون كما مر تحقيقه 

 ولم يكن له كفوا أحد أي لم يكافئه أحد ولم يماثله ولم يشاكله من صاحبة وغيرها وله صلة لكفؤا قدمت عليه مع أن حقها التأخر عنه للاهتمام بها لأن المقصود نفي المكافأة عن ذاته تعالى وقد جوز أن يكون خبرا لا صلة ويكون كفؤا حالا من أحد وليس بذاك وأما تأخير اسم كان فلمراعاة الفواصل ووجه الوصل بين هذه الجمل غني عن البيان وقرئ بضم الكاف والفاء مع تسهيل الهمزة وبضم الكاف وكسرها مع سكون الفاء هذا ولانطواء السورة الكريمة مع تقارب قطريها على أشتات المعارف الإلهية والرد على من الحد فيها ورد في الحديث النبوي أنها تدل ثلث القرآن فإن مقاصده منحصرة في بيان العقائد والأحكام والقصص ومن عدلها بكله اعتبر المقصود بالذات منه روى عن النبي أنه قال أسست السمزات السبع والأرضون السبع على قل هو الله أحد أي ما خالقت إلا لتكون دلائل على توحيد الله تعالى ومعرفة صفاته التي نطقت بها هذه السورة وعنه عليه السلام أنه سمع رجلا يقرأ قل هو الله أحد فقال وجبت فقيل وما وجبت يا رسول الله قال وجبت له الجنة



	12. تفسير ابن أبى حاتم ـ
	
	
	تفسير ابن أبى حاتم - (10 / 3474)

"""" صفحة رقم 3474 """"

( سورة الإخلاص 112 )

الإخلاص: ( 1 - 4 ) قل هو الله.....
19532 حدثنا أبو سعد محمد بن ميسر الصاغاني، حدثنا أبو جعفر الرازي حدثنا الربيع بن انس، عن أبي العالية، عن أبي بن كعب: ان المشركين قالوا للنبي ( صلى الله عليه وسلم ): يا محمد، انسب لنا ربك، فأنزل الله: قل هو الله أحد - الله الصمد، لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفواً أحد.
19533 عن محمد بن حمزة بن يوسف بن عبد الله بن سلام ان عبد الله بن سلام رضي الله عنه قال لاحبار اليهود: اني اردت ان احدث بمسجد ابينا إبراهيم عهداً، فانطلق إلى رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) قال له: انت عبد الله بن سلام؟ قال: نعم، قال: ادن، فدنا منه، فقال: انشدك بالله اما تجدني في التوراة رسول الله؟ فقال له انعت لنا ربك، فجاء جبريل فقال قل هو الله أحد إلى اخر السورة، فقراها رسول الله ( صلى الله عليه وسلم )، فقال ابن سلام اشهد ان لا اله الا الله واشهد انك رسول الله، ثم انصرف إلى المدينة وكتم اسلامه.
19534 عن ابن عباس رضي الله عنهما ان اليهود جاءت النبي ( صلى الله عليه وسلم ) منهم كعب بن الاشرف وحي بن اخطب فقالوا: يا محمد صف لنا ربك الذي بعثك، فأنزل الله قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد فيخرج منه الولد ولم يولد فيخرج من شيء. قوله تعالى: الصمد

الإخلاص: ( 2 ) الله الصمد

19535 عن ابن عباس رضي الله عنه قال: الصمد السيد الذي قد كمل في سؤدده، والشريف الذي قد كمل في شرفه، والعظيم الذي قد كمل في عظمته، والحليم الذي قد كمل في حلمه، والغني الذي قد كمل في في غناه، والجبار الذي قد كمل في جبروته، والعالم الذي قد كمل في علمه، والحكيم الذي قد كمل في حكمته، وهو الذي قد كمل في انواع الشرف والسؤدد، وهو الله سبحانه هذه صفته لا تنبغي الا له، ليس له كفو، وليس كمثله شيء.
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	31. ( تفسير الماوردى ) النكت والعيون
	
	
	

	32. تفسير القرآن الحكيم (تفسير المنار)-المؤلف: محمد رشيد بن علي رضا
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	43. المحرر الوجيز ـ المؤلف: الإمام بن عطية الأندلسى
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	إيجازالبيان عن معاني القرآن - (2 / 896)

[سورة الإخلاص ]

1 قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ: أَحَدٌ ليس بنعت بل ابتداء بيان «1» كقوله «2»:
إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ، وأَحَدٌ أبلغ من واحِدٌ لأنّه لا يدخل في العدد، وإذا قلت: لا يقاومه واحد يجوز أن يقاومه اثنان «3».

والصَّمَدُ: السيّد يصمد إليه في الحوائج «4».

وانتصاب كُفُواً على خبر يَكُنْ قدّم على الاسم وهو أَحَدٌ.


عناصر تفسير القرآن

علاقة السورة بما قبلها: 

أسماء السورة: 

فضلها:
مقاصد السورة 

مفردات السورة ومعانيها وغريب القرآن

أسباب النزول 

مسائل الإعراب: 

مسائل التدبر

الإعجاز البلاغي 

المكي والمدني 

القراءات القرآنية في السورة 

الوقف والابتداء في السورة 

الناسخ والمنسوخ 

تفاسير الصحابة والتابعين 

تفسير الآيات

تفسير الآية الأولى 

تفسير الآية الثانية 

تفسير الآية الثالثة 

.............................الخ

تفسير القرآن بالقرآن 

تفسير القرآن بالسنة 

المسائل الفقهية 

المسائل الأصولية والقواعد الفقهية

الحقيقة والمجاز في السورة 

المحكم والمتشابه 

عناصر بحث المسائل الخلافية: 
تصوير المسألة: 
تحرير محل النزاع:
أقوال العلماء:
القول الأول:

نسبة القول:
القول الثاني:
نسبة القول:
القول الثالث (إن وجد. أو أكثر )

نسبة القول:
أدلة الأقوال:  أدلة القول الأول:
وجه الدلالة من النص 

ونوقش:
وأجيب عن المناقشة:

أدلة القول الثاني:
وجه الدلالة من النص 

ونوقش:
وأجيب عن المناقشة:

أدلة القول الثالث:
وجه الدلالة من النص 

ونوقش:
وأجيب عن المناقشة:

الترجيح

أسباب الترجيح:
سبب الخلاف:
ونوع الخلاف:
ثمرة الخلاف

خارطة التعريف اللغوي

	الخطوة
	تقرير الإنجاز

	1. تتبع المعنى الإجمالي للمادة المتعلقة بالمصطلح المراد تعريفه
	

	2. يراجع في هذا القواميس المعنية بالمعاني مثل:الغريب المُصنّف لأبي عبيد القاسم بن سلام ومقاييس اللغة لابن فارس (مرتب بحسب الترتيب الألفبائي المشرقي حسب الحروب الأوائل ) ومجمل اللغة له أيضا (قريب من مقاييس اللغة وشبيه له لكنه ينحو نحو الاختصار ) فكلها تعنى ببيان مادة الكلمة واشتقاقها وعلاقتها بالمعنى الاصطلاحي وهذه المعاجم تسمى بمعاجم الألفاظ 
راجع أيضا: لسان العرب لابن منظور مادة الكلمة اللغوية فمثلا: الصبر في مادة ( ص ب ر) وهو الجذر الثلاثي للكلمة (ويتميز بالتوسع في الفروع والاشتقاقات والعلاقات بين الأصول والفروع)
والنوع الثاني من المعاجم معاجم المعاني مثل المخصص لابن سيده، والفروق اللغوية للعسكري وفقه اللغة للثعالبي
	

	3. انقل نص كلام ابن فارس في مقاييس اللغة كاملا 
	

	4. محاولة ربط هذا المعنى الإجمالي بالمعنى الاصطلاحي، أو على الأقل بيان العلاقة بين هذا المعنى وبين المعنى الاصطلاحي.
	

	5. وثق النقل عنه بهذه الطريقة: مقاييس اللغة لابن فارس: مادة (ص ب ر ) مثلا: (6/15) مثلا
	

	6. إن شئت الاستزادة من معاجم المعاني فارجع لكتاب الغريب المصنف لابن سلام ثم انقل نص كلام القاسم بن سلام في كتابه حول الكلمة إن وجد بنفس الطريقة السابقة.(يوجد نسخة منه في المكتبة الوقفية )
ثم ارجع لكتاب المخصص لابن سيدة بالطريقة نفسها (مطبوع ونسخة منه في الشاملة)
	

	7. تتبع المعاني الأخرى التي ترد لها الكلمة في كلام العرب ويفيد في هذا أيضا المصباح المنير 
	

	8. ابحث في كتب لغة القرآن أو مصطلحات علوم القرآن عن المعاني اللغوية القريبة من المعنى الاصطلاحي (كتب لغة الفقه في آخر الملف )
	

	9. ابحث في كتب لغة القرآن أو مصطلحات علوم القرآن عن المعاني اللغوية القريبة من المعنى الاصطلاحي.
	

	10. انقل كلام صاحب لسان العرب كاملا مع التوثيق بنفس الطريقة
	

	11. راجع القاموس المحيط في مادة الكلمة ثم اعمل معه كما عملت في لسان العرب وانقل نصه كاملا مع التوثيق
	

	12. إن شئت الاستزادة أضفت:
العين المنسوب للخليل بن أحمد

المحكم والمحيط الأعظم لابن سيده أيضا 

البارع في اللغة لأبي علي القالي 

وتهذيب اللغة لأبي منصور الأزهري

المحيط في اللغة للصاحب بن عباد

المخصص لابن سيده 
ويمكن الرجوع أيضا إلى:
الصحاح للجوهري وتكملته للصغاني.

تاج العروس للزبيدي

العباب الزاخر للصغاني (القرن السابع 650 هـ) 

وأساس البلاغة للزمخشري (ينفرد هذا المعجم بميزة ذكر المعاني المجازية)

وكلها مرتبة حسب الترتيب الهجائي (الألفبائي) للحروف
ثم بعضها يراعي أوائل الكلمات (أساس اللغة للزمخشري-مقاييس اللغة لابن فارس )وبعضها يراعي أواخر الكلمات ويسمى نظام القافية (الصحاح-القاموس-لسان العرب). (معظم طبعات لسان العرب الآن حسب الأوائل)

وغالب هذه الكتب مصنفة من كتب معاجم الألفاظ

ثم إن شئت رجعت لنوع ثالث من المعاجم تسمى معاجم الأبنية ومن أمثلتها:
جمهرة اللغة لابن دريد 

ديوان الأدب للفارابي (متقدم 350)

تنبيه 

شرح الغريب الوارد في النص المنقول /
إن كان من المصطلحات القرآنية فمن كتب لغة القرآن.
وإن كان من المصطلحات اللغوية العامة فيرجع لكتب اللغة كاللسان والقاموس والعين وتاج العروس.

وإن كان من الاشتقاقات فمن كتب التصريف.

وإن كان نحويا فمن كتب النحو.
 فتوثق كل مسألة من مظانها
	

	13. إذا كان المصطلح من المصطلحات المعاصرة فيستفاد من المعجم الوسيط والمصباح المنير للفيومي في معرض كلامهم عن الأصل اللغوي للكلمة المناسب للمعنى الاصطلاحي
	

	14. احذف من النصوص ما ليس له علاقة بالمعنى الاصطلاحي (أي المعاني اللغوية في النصوص المنقولة ) واستبق ما كان له علاقة بالمعني الاصطلاحي
	

	15. إذا كان هناك إشكال في ضبط الكلمة لغة فيرجع لمن عني بضبط مشكل الألفاظ مثل: 
معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع-المؤلف: عبد الله بن عبد العزيز البكري الأندلسي أبو عبيد.

سهم الألحاظ في وهم الألفاظ-رضي الدين محمد بن إبراهيم بن يوسف بن الحنبلي

	

	16. ثم اقرأ النص بتمعن واحذف المكرر في كل النصوص وقبل حذفه وثق إحالته في النص الأول منهما مثال التوثيق: لسان العرب مادة (ص ب ر): (1/2)، وانظر: القاموس المحيط مادة (ص ب ر )(2/45).
	

	17. تأمل النص ومن صياغتك حاول تعداد معاني الكلمة لغويا ذات العلاقة بالمعنى الاصطلاحي على شكل فقرات متتالية، ومثل لها من اللغة.ووثق كل نقل 

مثال: ترد كلمة الضابط في اللغة العربية لعدة معاني منها: 

التقييد: تقول قيدت الناقة بمعنى حبستها بوضع القيد فيها.(حاشية)

ومنها:......الخ.(حاشية)
	

	18. التحقق من ثبوت هذه الكلمات عن العرب وصحة نقلها ويرجع في هذا للكتب التي عنيت بالتحقيق والنقد العلمي مثل أساس البلاغة للزمخشري والجاسوس على القاموس والراموز على الصحاح والمخصص لابن سيده وقرارات مجمع اللغة ويستفاد في هذا أيضا من الكتب المذكورة في محور اللغة في المكتبة الشاملة من خلال كتابة الكلمة والبحث عمن حقق فيها وحررها
	

	19. التحقق من الفروق اللغوية بين الكلمات من خلال الرجوع لكتب الفروق مثل الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري وكتاب الأجناس من كلام العرب وما اشتبه في اللفظ واختلف في المعنى: لأبي عبيد القاسم الهروي وفقه اللغة للثعالبي
	

	20. الترجيح بين المعاني المنقولة من خلال الرجوع لكلام المتقدمين من أئمة اللغة والترجيح بكلامهم واختيارهم 
	

	21. أعد صياغة النقولات وأعد ترتيبها بترتيب منطقي علمي ثم في الحواشي اكتب: انظر: (1/12) مثلا
	


الفرق بين المعنى اللغوي، ‏والاصطلاحي:

 الفرق بين المعنى اللغوي، والاصطلاحي، أن الأول يطلق على المعنى الذي استعملته العرب للكلمة، والثاني يقصد به المعنى الذي اصطلح أهل فن معين على إعطائه لتلك الكلمة، فالصلاة -مثلا- في المعنى اللغوي-في أحد معانيها اللغوية- الدعاء، وفي المعنى الاصطلاحي الشرعي العبادة المعروفة والتي يغني ذكرها عن تعريفها.

وكذلك الصيام من معانيه اللغوية الإمساك، وفي الاصطلاح العبادة المشهورة بضوابطها وشروطها.

خارطة التعريف الاصطلاحي
	الخطوة
	تقرير الإنجاز

	إذا كانت الكلمة من المصطلحات الخاصة بمذهب أو علم معين فيرجع فيها لمصطلحات ذلك المذهب أو العلم لأنها لن توجد إلا عندهم.
مثال ذلك مصطلح: "بيع الوفاء " عرف به الحنفية فيرجع فيه لكتب مصطلحات الحنفية مثل طلبة الطلبة ونحوه.
	

	إذا كان المصطلح شائعا بين المذاهب الأربعة فيرجع فيه لكتب تعريفات المذاهب الأربعة (انظر: آخر الملف تجد أسماءها ومؤلفيها)

يمكن الرجوع لكتب الفقه في الباب الخاص بالكلمة ففي الغالب تجد تعريفات لهذا المصطلح مثل كلمة الزكاة تجد تعريفها في كتاب الزكاة 
	

	عرف المصطلح بحسب المذاهب الفقهية الأربعة فقل 

تعريفه عند الحنفية

تعريفه عند المالكية

تعريفه عند الشافعية

تعريفه عند المالكية
	

	اشرح ما يحتاج لشرح من التعاريف من كتب المذهب نفسه
	

	انقد التعاريف من خلال بيان كونها غير جامعة أو غير مانعة أو فيه دور

الجامع: الذي يجمع جميع مفردات التعريف

المانع: الذي يخرج ما لايدخل في التعريف
	

	اختر التعريف المختار الجامع المانع الخالي من الدور
	

	التعريف المختار قد يكون واحدا من التعريفات المذكورة وقد يكون مركبا منها جميعا من صياغتك وتعريفك
	

	اكتب الصياغة الأولية للتعريف
	

	انقد التعريف وتحقق من وجود شروط التعريف الصحيح
	

	عدل الصياغة النهائية للتعريف
	


قائمة بأهم كتب التفسير 
http://www.islamport.com/isp_eBooks/tfs/
https://vb.tafsir.net/tafsir32681/#.XVMcuOjXKUk
https://vb.tafsir.net/tafsir9201/#.XVMcbOjXKUk
المؤلفات في علوم القرآن 
https://www.waqfeya.com/category.php?cid=1
https://basaer-online.com/2011/06/2-9/
https://basaer-online.com/2011/06/2011-06-04-12-25-10/
شرح عناصر بحث المسائل الخلافية
عناصر بحث المسألة: 

تصوير المسألة: 
المراد به توضيح المسألة، وسبب توضيحها: 
1. أن تكون صعبة الفهم، وفيها تداخل، وتحتاج لتوضيح مثل مسألة الأكدرية في الفرائض.
2. أن يكون لها أقسام وأنواع، فيحتاج لبيان ما يتناوله البحث وما لايتناوله.
3. أن تكون غامضة بسبب غموض مصطلحاتها فتحتاج لتعريف المصطلحات وشرحها مثل مصطلح التورق أو الإجارة التشغيلية، ويعين في هذا كتب المصطلحات والمعاجم.
تحرير محل النزاع:
والمراد به بيان نقاط الاتفاق بين الطرفين أو بين العلماء جميعا، ومن مظانها: 
1. كتب الفقه عموما.
2. تأمل أقوال العلماء وتلمس نقاط الاتفاق ونقاط الاختلاف.
3. الكتب المعاصرة من الرسائل العلمية ونحوها مفيدة في تحرير محل النزاع.

أقوال العلماء:
وهنا يتم تعداد أقوال العلماء في المسألة حسب التفصيل التالي.
القول الأول:

وهنا يذكر القول الأول.
وتختلف مناهج العلماء في ترتيب الأقوال:
فبعضهم يرتبها حسب القوة والرجحان.

ويمكن ترتيبها حسب الأضعف فالأضعف بحيث يكون الأقوى والراجح هو الأخير.
وفي هذه المرحلة يمكن للباحث تحقيق نسبة القول في المتن أو الحاشية وتوثيق ذلك، ومن التحقيق في هذا بيان تداخل قولين في قول واحد وأن التحقيق أنهما سواء مثلاً.

نسبة القول:
وهنا يتم تعداد من قال بهذا القول.
القول الثاني:
وهنا يذكر القول الثاني 
نسبة القول:
وهنا يتم تعداد من قال بهذا القول من المذاهب الأربعة والصحابة والتابعين ومن بعدهم، ويتم تقديم ذكر الصحابة أولا ثم التابعين ثم المذاهب الأربعة ثم أتباع المذاهب الأربعة ومن في حكمهم.
القول الثالث (إن وجد. أو أكثر )

ويقال فيه ما قيل في الأول 
نسبة القول
ويقال فيه ما قيل في الأول 
أدلة الأقوال: 
أدلة القول الأول:
وهنا تذكر أدلة القول الأول وترتب كالتالي: 
أولا: أدلة الكتاب:
وتذكر فيه جميع الآيات مرتبة حسب قوة الدلالة على الموضوع، ويجعل بعد كل آية وجه الدلالة ثم مناقشة الاستدلال بعده مباشرة إن كان هناك اعتراض عليه ثم يجعل بعده الجواب عن الاعتراض إن وجد.

ثانيا: أدلة السنة:
وتذكر فيه جميع الآحاديث مرتبة حسب قوة الدلالة على الموضوع، ويجعل بعد كل حديث وجه الدلالة ثم مناقشة الاستدلال بعده مباشرة إن كان هناك اعتراض عليه ثم يجعل بعده الجواب عن الاعتراض إن وجد.

ثالثا:من الإجماع (إن وجد)
ويرجع في ذلك إلى كتب الإجماع وهي في الغالب مرتبة على الأبواب الفقهية، ومنها مثلا:
الإجماع لابن المنذر، ومراتب الإجماع لابن حزم، ونقد مراتب الإجماع لابن تيمية، والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان، وموسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي لسعد أبي جيب، وموسوعة إجماعات شيخ الإسلام ابن تيمية، وإجماعات ابن عبدالبر والاجماع لالسيوطي والإجماع للنووي والإجماع للقاضي عياض والإجماعات الفقهية -مشروع في جامعة الملك سعود (18 رسالة علمية )
رابعا: القياس وأدلة الاجتهاد والنظر والقواعد الفقهية المعتبرة:
وتذكر فيه الأقيسة وأدلة الاجتهاد والاستدلال بالقواعد المعتبرة مثل سد الذرائع والقواعد الخمس الكبرى أو القواعد الأصولية المعتبرة ذات العلاقة بالموضوع ونحو ذلك من الأدلة المعتبرة عند علماء الأصول.

خامسا: الاستدلال بالآثار عن الصحابة رضي الله عنهم.
وجه الدلالة من النص 

وفيه يبين الباحث بعد النص مباشرة وجه الدلالة من النص سواء كانت منقولة عن العلماء أو مستنبطة من الباحث.
ونوقش:
ويذكر فيه مناقشة الاستدلال بالنص مثل ضعف الحديث أو عدم دلالته على المراد ونحو ذلك من الاعتراضات المبنية على علم معتبر في الأصول وتسمى عند الأصوليين القوادح، وفيها مؤلفات مثل: الاعتراضات الوارد على الاستدلال بالقرآن، وكتاب الاعتراضات الوارد على الاستدلال بالسنة، والاعتراضات الوارد على الاستدلال بالقياس وقوادح الاستدلال بالإجماع وغيرها.
وأجيب عن المناقشة:

وفيه يتم الجواب عن كل الاعتراضات الواردة على الاستدلال بالدليل، مثل الجواب بصحة الحديث عند من اعترض بضعه، وبيان وجه الصحة وتوثيقه.
أدلة القول الثاني:
ويقال فيه ما قيل في أدلة القول الأول
أدلة القول الثالث:
ويقال فيه ما قيل في أدلة القول الأول

وهكذا يقال فيما لو كان هناك أكثر من ثلاثة أقوال.
الترجيح

وفيه يذكر القول الراجح 
أسباب الترجيح:
وفيه يتم تعداد أسباب الترجيح بالأرقام وتوضيحها، وينبغي أن لاتعرض الأسباب بدون ترقيم، فالترقيم يزيدها وضوحا وإقناعا.

وأسباب الترجيح هي عناصر ترجيح يفترض أن لاتكون موجودة في الأدلة، بل هي شيء مستقل، وهي أحكام على جميع الأدلة، ويستفاد في هذا من كتب الترجيح مثل: 

1. كتاب الترجيح بين الأقيسة المتعارضة، علي حسين.
2. التعارض و الترجيح بين الأدلة الشرعية، 

 HYPERLINK "https://www.google.com/search?newwindow=1&safe=strict&sa=X&biw=1536&bih=750&tbm=bks&tbm=bks&q=inauthor:%22%D8%B9%D8%A8%D8%AF+%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%B7%D9%8A%D9%81+%D8%B9%D8%A8%D8%AF+%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D8%B9%D8%B2%D9%8A%D8%B2+%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B1%D8%B2%D9%86%D8%AC%D9%8A%22&ved=0ahUKEwjo8vSPyrXeAhWQX8AKHdBXBBUQ9AgIKjAA" 
عبد اللطيف عبد الله عزيز البرزنجي
.
3. الترجيح بين الأدلة الشرعية وأثره في الأحكام الفقهية، محمد علي هارب جبران. 

 HYPERLINK "https://books.google.com.sa/books?id=QEKOQgAACAAJ&dq=%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%AC%D9%8A%D8%AD&hl=ar&sa=X&ved=0ahUKEwjo8vSPyrXeAhWQX8AKHdBXBBUQ6AEISzAH" 

4. الترجيح عند الحنابلة،

 HYPERLINK "https://www.google.com/search?newwindow=1&safe=strict&sa=X&biw=1536&bih=750&tbm=bks&tbm=bks&q=inauthor:%22%D8%A7%D9%85%D9%84+%D8%B9%D8%A8%D8%AF+%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B4%D9%89%22&ved=0ahUKEwjo8vSPyrXeAhWQX8AKHdBXBBUQ9AgITTAH" 
أمل عبد الله النجاشي
.
وعموما هو مبحث أصولي يبحث في أبواب التعارض والترجيح في أكثر كتب الأصول.
ومن أمثلة أسباب الترجيح:
قوة أدلة القول....

ضعف أدلة القول...والقول...

مناقشة أدلة القول....وكثرة القوادح والاعتراضات عليه.
موافقة القول الراجح للمقاصد الشرعية
اطراد هذه القول مع مسائل الشريعة وانسجامه معها.

موافقته للقواعد الشرعية المرعية.

...الخ
ويتم استنباط أسباب الترجيح من خلال النظر في أدلة الفريقين وتأملها للخروج منها بأسباب أخرى.

سبب الخلاف:
والمراد به الباعث الذي أدى للخلاف بين الفريقين، ومن مظانه:
1. الكتب المعنية بسبب الخلاف مثل بداية المجتهد لابن رشد.

2. تأمل أدلة الفريقين والنظر فيها للخروج بسبب الخلاف.
3. مراجعة الرسائل العلمية في الموضوع فهي مظنة لذكر سبب الخلاف.
ونوع الخلاف:
والمراد به بيان حقيقة الخلاف هل هو لفظي لاثمرة له، أو هو خلاف حقيقي معنوي وله ثمرات فقهية. 
ثمرة الخلاف

إن كان الخلاف حقيقيا ومعنويا وله ثمرة فتذكر ثمرات الخلاف.
ومن مظان ثمرة الخلاف: 

1. كتب الفقهاء المنقول عنها، فيذكر في أثناء الكلام بعض هذه الثمرات.
2. مراجعة الرسائل العلمية في الموضوع فهي مظنة لذكر ثمرة الخلاف.

3. اجتهاد الباحث في استخراج ثمرة الخلاف بعد فهم المسألة واستيعابها.
للعثور على مواقع علمية وكتب مصورة 
يمكنك تحميل هذا الملف وفيه أكثر من 500 رابط لمواقع علمية ضخمة 

http://www.alukah.net/web/abdullah-ibn-mubarak/11649/81720/
ملف وورد قابل للتحميل
المكتبة الشاملة 
https://al-maktaba.org/
محرك آخر للشاملة أوسع كتبا

http://islamport.com/
لتحميل الشاملة 
http://shamela.ws/index.php/page/download-shamela
محرك بحث سريع للشاملة للجوالات والأجهزة

https://cse.google.com/cse?cx=017121178222041182295:6-arcdqkam8
مصادر معلومات وكتب ومخطوطات 

المكتبة الوقفية 

http://waqfeya.com/
مكتبة صيد الفوائد 

http://www.saaid.net/book/
جامع الكتب المصورة 

http://kt-b.com/
جامع البحوث والرسائل 

http://kt-b.com/
الباحث العلمي 

http://k-tb.com/
للبحث في مكتبات الجامعات
اكتب: 

المكتبة المركزية في جامعة....

للبحث عن مراجع في المكتبات العامة في العالم العربي (5000 مكتبة من 26 دولة ) 
الفهرس العربي الموحد:

https://www.aruc.org/home
للبحث في الأحاديث وتخريجها

https://dorar.net/hadith
تقرير المستفيدين من الخارطة

بسم الله الرحمن الرحيم
تقرير طالبات ماجستير عام 1440هـ عن الخارطة البحثية:

نصوص الطالبات عن الخارطة:

1. الخارطة البحثية استفدت منها الآن في خمسة بحوث وبدأت أخبر صديقاتي عنها في قسم آخر وأنصحهم بها.
2. طبقتها في بحثي الأصولي وأفادتني كثيرًا، خاصة في معرفة الأشياء التي أركز عليها في البحث، وأفادتني في الرجوع لكثير من المصادر.
3. رأيت أنها سهّلت لي كتابة البحث جدا.
4. بالنسبة لي جربت الخارطة الأصولية الحمد لله وأكثر شيء استفدته منها هو وضع قاعدة للبحث، واعتماد كتاب الزركشي؛ فقد سهلت عليّ كثيرًا هذه الخطوة، 
5. وكذلك خطوة جمع المراجع تحت عناوين المسألة.

6. عن نفسي من يوم ما تعلمتها اعتمدتها تمامًا في بحوثي الأصولية والفقهية، إلا في نقطة قص الكلام ففضلت أن أنسخه نسخًا؛ لأني أحتاج أرجع إليه في موضعه في أوقات كثيرة، لكنها نافعة جدًا وطبقتها مباشرة.
7. اختصرت علي الكثير من الوقت والجهد، وترتيب الأفكار وتجميع المتشتت، وقد كانت عندي نسخة احتياطية من الكلام الذي نسخته من الكتب؛ حتى أرجع له ولا يضيع مع القص.
8. طبقتها في أصول الفقه، وكانت رائعة جدا، وأبرز مزية لاحظتها -وكنت أعاني من ذلك- أنها وفرت علي كثيرا من الوقت الذي كنت أستهلكه في القراءة والتحضير للمسألة وتصورها لاستنتاج العناصر ثم العودة مرة أخرى لبحثها؛ فصرت أضع العناصر الرئيسية بعد تصور مبدئي ثم أضيف على العناصر والمعلومات بحسب ما يستجد دون الاضطرار للرجوع أكثر مرة للكتاب الواحد بذهن متشتت.
ومن مزاياها التي لاحظتها أني بدأت ببحث مسألة فقهية ثم اضطررت للانقطاع عنها ما يربو عن أسبوعين لانشغالي بأبحاث أزف تسليمها؛ فوجدت أني رجعت لها بسهولة وبدون أن أشعر بالضياع الذي كان سيوجد لو لم أستخدمها. وأنا أطبقها الآن في بحث مسألة في القواعد الفقهية.
9. الحقيقة أنها جهد كبير جدًا جدًا جزى الله من أقامها وأعدها ومن ساهم في طرحها.
10. بعد اعتمادي للخارطة الفقهية والأصولية أصبحت أكتب عناصر المسألة كلها في وقت واحد.
11. استيفاء المادة العلمية وفهمها وتحليلها بشكل دقيق قدر المستطاع، خصوصًا بعد إقامتكم لدورة تحليل النص، فما من نص يأتيني في المغني إلا وأقوم بفهمه، ثم تحليله، وهل يصلح أن يكون وجه استدلال أو مناقشة أو يكون استدراكا أو غير ذلك، وهذه الفقرة كانت تغييب تمامًا في مرحلة البكالوريوس؛ فقد كانت القراءة سطحية جدًا جدًا. 

12. أنا طبقتها في أربعة بحوث: بحثين أصوليين وبحثين في القواعد الفقهية، وقد اختصرت علي الكثير من الوقت، بالإضافة إلى أنها رفعت مستوى البحث، كنت قبل ذلك أكتب في البحث مثلا: وهذا قول الشافعية، الآن بحمد الله صرت أدق في نسبة الأقوال للمذاهب؛ فصرت أكتب الأوجه والروايات وأذكر الصحيح منها في المذهب، وأصبحت دقيقة بحمد لله في نسبة القول للعالم؛ فأحيانا ينسب في كتاب قول لعالم ما، والصحيح أنه ليس قولا له، بل يصرح بخلافه، مثل هذه الأمور كانت تمر علي قبل ذلك، لكن الآن بحمد لله أستطيع التحقق من القول الصحيح.
 وفي بحثي الأصولي بحثت عن مسألة في عدة كتب، ولم أجدها، وكنت أطبق الخارطة البحثية الأصولية، فلما وصلت إلى فقرة الرجوع للكتب المعاصرة رجعت لكتب معاصرة؛ فوجدت المسألة كاملة وموثقة من كتب متقدمة، فاستفدت جداً.
وبحث القواعد استغرق مني ثلاثة أيام فقط الحمد لله، ولولا الله ثم الخارطة لأخذ أكثر من أسبوع وبلا دقة. 

وبحث القواعد الآخر أخذ يوم وربع، الحمد لله استفدت جداً من طريقة النسخ واللصق ثم إعادة الصياغة؛ فإنها تختصر كثيرا من الوقت، سابقاً كنت أفكر كيف أكتب المنقول بصياغة جيدة قبل نقله فكانت المسألة الواحدة تأخذ وقتا طويلا، أما طريقة النسخ واللصق أفادتني في أن أجمع المعلومة المرادة من عدة كتب، ثم أصيغها جميعا صياغة واحدة فكانت طريقة سريعة ومميزة وتجعل أسلوب الكتابة أفضل.
وأيضاً استخدمت جزءا منها في بحثي الثقافي واختصرت علي الوقت. 

13. منذ أن عرفت طريقة الخارطة لم أكتب بحثا إلا بها ما عدا بحثا واحدا، ولو عاد بي الزمن لاستخدمتها فيه، والحمد لله، والآن أطبقها في بحثي الأصولي الآخر، واستفدت من ناحية دقة البحث جداً جداً.
14. طبقت الخارطة البحثية في جميع البحوث التي سلمتها، منها بحث فقهي وبحثين أصوليين، وهذه الأيام أعمل عليها في بقية البحوث، وقد كان لها أثر كبير في:

· إتقان البحث، واستيفاء المادة العلمية. 
· شمول كل ما يتعلق بالمسألة من فروع.

· إعداد خطة البحث، ومعرفة العناصر الرئيسة في البحث.
· معرفة مدى الإنجاز، والقدرة على تقدير وقت عمل البحث.

· أفادتنا في هذه المرحلة بشكل خاص -السنة المنهجية- لأننا أحيانا نعمل على أكثر من بحث في نفس الوقت؛ فتساعد على حضور الذهن ومعرفة الموضع الذي توقفنا عنده.

· فيها متعة، وتحفّز على الإنجاز.
وقد ساهمت في نشرها لما لاحظته من الحاجة إليها، ولنفعها الكبير، وبإذن الله نساهم في نشرها بشكل أكبر في قادم الأيام.

15. في البحث الأصولي في مسألة أو مسألتين اختصرت علي حقيقة، ولم أطبقها كاملة، لكني استفدت منها في فكرة وضع عناصر المسألة الرئيسة، ثم الرجوع إلى أوسع كتاب في المسألة، ثم التوثيق وزيادة المراجع وتعديل الصياغة، جزاه الله خير الجزاء.
16. استخدمتها في بحثي الأصولي، واستبدلت القص بالنسخ؛ من أجل ربط الأفكار عند الحاجة للرجوع للنص كاملا.
17. اختصرت علي الوقت، ورتبت أفكاري، وأعطتني كلاما مختصرا مركزا، ووفرة في المراجع، وبعدما كان البحث يحتاج إلى أسبوعين مع التكاليف الأخرى -على أكثر تقدير- استغرق مني خمسة أيام مع الخارطة.

18. من فوائدها ترتيب الذهن بشكل رائع، وتحرير المسألة، حيث أن الباحث يتمكن من استخلاص المسألة بدقة من بين كلام الفقهاء، ويعرف ما يأخذ وما يترك.
19. الخارطة أفادتني كثيراً في توظيف كلام العلماء في المكان المناسب.
20. رائعة جدًا، حقيقٌ بهذه الدورة أن يُسافَر من أجلها، فالحمد لله عظيم الكرم أن يسرها لنا دون عناء. 

21. أقترح لو ترسل من قِبلكم للجنة البحوث الصفية لمرحلة البكالوريوس، واللجنة بدورها ترسلها لكل أستاذة مكلفة بالإشراف على بحوث، وكل أستاذة تتولى تدريب طالباتها عليها، لاسيما وأن البحث أصبح له ساعة مقررة في الجدول؛ فقد ضاعت أيامنا ونحن نتخبّط في البحث أيام البكالوريوس، فلو أننا أُسسنا على هذا لسقط قدر كبير من العناء.
22. طريقة الخارطة تعطي البحث قوة من ناحية الاستيفاء، والتوثيق من مصادر متعددة، لكن غالبًا أحتاج قبلها إلى عملية تشبه تحليل النص إلى حد ما، من قراءة فاحصة لكل المصادر وعنونة، وأحيانا أحتاج ابتداءً إلى حذف كل الجزئيات التي لن تدرج في البحث، وفي بعض النصوص أحتاج أن أقارن بينها فلا تناسبها عملية الحذف والاكتفاء بالتوثيق، فأضعها كلها مع مرجعها في موضعها وبعد الصياغة أحذف ما لا أحتاجه.

23. بصراحة الخارطة أفادتني كثيرا، واختصرت عليّ الوقت بشكل جبّار، وأيضًا ساعدتني باستيفاء المادة العلمية بشكل أدق وأوضح.
24.  أتمنى لو الكل يعلم عنها، ويطبقها، أنا حقيقة كنت مستهينة بها، ولا أرى فيها شيئا جديدا، وكل الخطوات كنت أطبقها ذهنياً، لكن جربتها في بحث القواعد الفقهية وفعلاً اختصرت علي الوقت، وما تشتت بكثرة التنقل بين المراجع؛ لأن كل شيء مصفوف قدامي بشكل مُركّز.
وأضفت عليها من عندي تغييرا بسيطا خدمني، فالنص الذي أنتهي منه وأحس أني لن أرجع له مطلقا كنت أحذفه، بينما الذي ربما أرجع له وأستخرج منه شيئا آخر ألونه بالأحمر، والذي فيه إشكال مثلا ويحتاج مراجعة ألونه بأزرق، وهكذا..

ثم أكتب دليل الألوان فوق البحث عندي كي لا أنسى، وأنوي أطبقها في بحثي المعاملات إن شاء الله، لكن سأجعل لكل مبحث ملف وورد.
25. هناك اقتراح قد يفيد في تطوير الخارطة: رأيت أن استعمال طريقة تقسيم الشاشة في الخارطة مزعجة قليلا؛ لأن الشاشة ضيقة بالعرض ثم تنقسم فتصير أضيق؛ فكنت أتشتت ويختفي السهم أحياناً وأضيع مكاني؛ فصرت أستعمل طريقة العرض جنباً إلى جنب، فأضع نصوص المتون في ملف، ثم أفتح ملفا آخر وأضع فيه العناصر، بحيث تكون عندي صفحتان وورد، وأختار خيار عرض جنب إلى جنب، وأزيل خيار التمرير المتوافق (لا أتذكر اسم الأيقونة لكنها تأتي بجانب خيار عرض جنب إلى جنب تسمح بالتحكم بالملفين من حيث التحريك لأعلى أو أسفل) بعدها عندما أريد أن أنقل العناصر فقط أظلل على الذي أريده وأسحبه للملف الآخر بدون أن أختار قص لصق؛ لأنها تأخذ وقتا. 
ولاحظت أن كثيرا من الزميلات يستخدم طريقة مشابهة لها من حيث وضع الملفين أمام أعينهن، لكن يغفلن عن خيار العرض جنب إلى جنب، وهو يعطي مزايا أكثر، من ناحية سعة الشاشة والنقل السريع، كذلك أحيانا أضع أكثر من ملف: ملف للحنفية، ملف للمالكية، وهكذا.. وكلما انتهيت من مجلد أبدأ في الذي بعده، وهذه الطريقة أيضاً أرى أنها أفضل من وضع النصوص كلها في ملف واحد.
26. حالياً البحث أصبح أمتع، وأكثر شعوراً بالإنجاز، هذا غير الدقة والجودة في البحث.

وهذا ملاحظ أيضاً على بحوث الزميلات بعد ممارستهن للخارطة، جزى الله عنا الدكتور خير الجزاء. ولو جعلت الدورة مقرراً أساسياً في مرحلة البكالوريوس لتغيرت مخرجات الجامعة ولظهر أثر ذلك واضحاً في البحوث العلمية؛ فقد كنا نكلف بالبحوث ولا ندري ما المنهجيات والطرق المتبعة فنتخبط في ذلك.

27. الخارطة الفقهية كانت خير مرشد كنت أنتهي من مهمة لأبدأ بالأخرى، ولقد كنت قبلها مشتتة الذهن أنتقل من كتاب إلى كتاب وينتهي اليوم دون كتابة حرف واحد.

28. جعلتني الخارطة أبدأ والبداية كانت أصعب مهمة.

29. عني كنت أعاني في البحوث من قراءتي للمصادر أكثر من مرة ثم إذا أردت البدء بكتابة البحث يصيبني اكتئاب لا أعرف من أين أبدأ ماذا أكتب وماذا أدع، ثم إذا بدأت واجهتني مشكلة أخرى وهي أنني أتذكر أن هذا الدليل عليه مناقشات لكن لا أتذكر أين قرأتها، ويزداد الأمر سوءاً إذا توقفت بعد البدء بالبحث لو يوما واحدا؛ فإني أنسى كل شيء، وبعد هذا العناء يخرج البحث مهزوزا ممتلئا بالآفات، لكن بعد أن عرفت الخارطة الفقهية واستعملتها في البحوث جميعها (هذا مع أنني لا أطبق جميع فقراتها بدقة ولو فعلت لاستفدت أكثر) حتى استعملتها في وضع حاشية على نصوص أصولية لكن بشيء من التغيير، واستعملتها في بحث قاعة بحث، ومن فوائدها إضافة إلى ما ذكرته زميلاتي:

· اكتشفت أن الكلام في موضوع واحد عند كثير من العلماء متقارب جداً وبالتالي لا أكتب فكرة إلا وأوثقها من جميع الكتب التي رجعتُ لها.
- تجاوزت المشاكل البحثية التي كنت أعاني منها وأصبح العمل البحثي منظماً وأكثر وضوحاً ودقة، ولا زلت أتحسر على الضياع والتخبط الذي كنت فيه في بحوث البكالوريوس؛ فما ضرهم لو علمونا هذه الخارطة أو على الأقل دلونا علينا؟ 

وأضفت إلى الخارطة أنني أرتب المصادر بحسب وفاة المؤلف بعد ترتيب المذاهب، وأضع تاريخ وفاته بجانب اسم الكتاب وفائدة ذلك أن تكون الهوامش مرتبة مباشرة وإذا أردت أثناء البحث إضافة مصدر آخر أعرف أين أضعه.
وفي الحقيقة فوائد الخارطة كثيرة وملموسة فجزى الله من علمنا عليها خير الجزاء وبارك في وقته وعلمه وعمله وأحسن إليه كما أحسن إلينا.

30. عمل رائع.
31. الحقيقة جهد جبار ما شاء الله تبارك الله. 
32. أفادتني الخارطة الفقهية والأصولية بشكل رهيب جدًا من عدّة جوانب:
- أصبحت أجمع الأقوال والأدلة والمناقشات في وقت واحد، وكنت في السابق أخصص لكل عنصر يومًا كاملًا! 
- استيفاء المادة العلمية وفهمها فهمًا دقيقًا، فمن خلال الخارطة أصبحت أعرف كيف أخرج ثمرة الخلاف، وسببه، وما الذي يصلح أن يكون دليلًا ومناقشة وما الذي لا يصلح، كذلك من ناحية معرفة الروايات وما هو قول المذهب. 
وغيرها كثير، كتب الله أجرك، وجعل ذلك منصبا في ميزان حسناتك.
نصوص أستاذات كلية الشريعة عن الخارطة البحثية الفقهية:
· الفكرة متميزة، وهي تساعد الطالبة على الدقة أثناء البحث إلى جانب تقوية مهارات أخرى لديها، وهذه الطريقة تساعدها على دراسة الفقه بطريقة دقيقة، وكذا انتقاء الأجوبة السديدة أثناء الاختبارات أو وقت الشرح؛ لذا فإني أوافق الدكتور في مشروع التدريب على البحث بهذه الطريقة والله الموفق.

· فكرة رائدة وبسيطة وموفرة للوقت والجهد، جربتها بشكل مقارب لما ذكره الشيخ مع الطالبات فاختصرت علي جهدا في الشرح والتدريب على البحث، وسأجربها بإذن الله بشكل أوسع.

· جيدة، وفكرتها مفيدة لجميع الباحثين، وتساعد على سرعة جمع المعلومات وصياغتها خصوصا للمبتدئين، أؤيد تطبيقها في البحوث الصفية.

· شكر الله لكم، في إعداد فكرة القالب تيسير واختصار لكثير من جهود الطالبات في الجمع، وتم تحصيل فائدة جليلة وهي إمكانية نسخ أي نص، وطريقة مختصرة لتذييل الهوامش، وعموما الدورة ميسرة ونافعة لا حرمكم الله أجرها.

· الفكرة رائعة ومفيدة جدا وتختصر الكثير من الوقت، وبودي لو كانت أطول قليلا لأجل إمكانية التطبيق، ويفضل أن تكون على مسائل معاصرة؛ لأنه سبق لنا ممارسة التطبيق على نصوص الفقهاء في رسائلنا الجامعية، الشيء الجميل فيها أيضا أنها تكسر حاجز الكتابة والهيبة من البداية وتنظم المعلومات المبعثرة من كتب شتى.

· الدورة مهمة للباحثين. 

-دورة الخارطة البحثية الفقهية بحاجة ماسة إلى انتشارها بين أساتذة وطلبة الجامعات لأنها فعلا تقوم بتسهيل البحث الفقهي
-"صراحة دورة مهمة جدا والحمدلله الذي يسرها لنا"
-فعلا استفدنا فائدة كبيرة جدا

-بخصوص الخارطة كانت انطلاقتي في جودة البحوث فقد دربنا عليها الأستاذ الله يحفظه من عدة سنوات 
-واعتمدتها في أغلب بحوث الدراسة خلال الماجستير والدكتوراه.
-وحبذا لو يتم تدريب ٤ دكاترة من كل جامعة ومن ثم الدكاترة يقومون بإلقاءها بين طلبة العلم

-"فكرة الهيكل البحثي تفيد الباحث في عدة أمور منها: 

 -مهارة النقد وتحليل النصوص. 

 -اختصار الجهد والوقت.

 - استيعاب المادة العلمية من عدة جوانب
الحقيقة لا أعرف كيف أشكركم فقد استفدت منكم كثيرا كتب الله لكم النفع ونفع بكم."
-الدورة: خارطة حقيقة وفعلية لذهن الباحث تجمع شتات أفكاره و تخرج جهده بشكل مرتب ورائع 
-لكن تحتاج الكثير والكثير من الممارسة حتى تكتمل الاستفادة منها بالشكل الاكبر 
-رائعة -
إثرائية نافعة إبداعية.
-تختصر عمرا--
جميلة وممتعة-إبداع

هذه الدورة ترسم للباحث خارطة طريق لإنجاز أبحاثه وإتقانها في وقت وجيز

-دورة مميزة ومفيدة في موضوعها، وهي اختصار لجهد كبير ووقت كبير يبذل بدونها. 
ممتازة -جميلة

-الخارطة البحثية -قيمة وممتازة

-روعه تمنيت أني عرفتها قبل الماجستير

-
جميلة كمدخل قبل البدء بالأبحاث العليا

-
رائعة ومفيدة جداً وفيها تحفيز للباحثين

-
خارطة طريق لأي بحث علمي يكون متقناً

-
رائعة... بحاجة لها وأتمنى مزيداً من الدورات على غرارها

-
الدورة ممتازة جدا وقد استفدت من خارطة البحث في بحثي..
-
مفيدة ومهمة

-
كانت دورة ممتعة- فتح أبواب مغلقة

-
ممتاز جدا-قيمة ونافعة

-
دورة جميلة جدا ويا حبذا لو أعطيت وقت أطول من هذا. وقد استفدت منها غاية الاستفادة

-
جددت في مهارات بحثية كنت قد فقدتها ولعلها تعاد في وقت اوسع

-
جدا رائع

-
الخارطة البحثية الفقهية-
ممتازة ومفيدة-نافعة

-
ممتازة جدًا ونحتاج مزيدًا من التطبيق

-
جميلة جدا في ترتيب منهجية التفكير


أبرز إيجابياتها الترتيب والتسلسل الذهني الصحيح لخطواب البحث العلمي

-
اختصار الجهد واتقان البحث

-
اختيار موفق للكتب وتدرجها

-
سهولة وشمول الطرح

-
اختصار جميل للبحث

-
الفائدة في بناء المسائل

-
وضوح الأهداف

-
فكرة إبداعية رائعة

-
سهولة ووضوح الاهداف والدورة

-
الخرائط مفيدة جدا

-
كان البحث عقبة بالنسبة لي ولكن بعد معرفة هذه الخارطة صار ممتعا..
-
تسهيل بحث المسألة الفقهيه التركيز واضح بعد أن كان الواحد مشتت بين المراجع يحتار ماذا ينقل

-
الترتيب في عرض المادة ووضوح الفكرة بشكل سهل

-
المنهجية والترتيب.
-
هذه الفكرة المبتكرة والرائعة المسماة بالخريطة الفقهية

-
الوضوح التميز في الطرح دماثة الخلق والاستدراك على الانقطاعات

-
التسهيل والاتقان

-
وضوح البرنامج ووضوح أهدافه

-
منهجية الخارطة في ترتيب التفكير الدقة والضبط في التوثيق

-
رائعة، بعد أخذي لها سأواصل الماجستير بلا خوف من كتابة الابحاث والرسالة.
-
مفيدة جدا

-
ممتازة وضحت لنا بعض الامور التي يحتاجها الطالب

-
دورة رائعة، وتعبتر نقلة نوعية في مجال البحث العملي.
-
الدورة ممتازة-وافية

-
الدورة مهمة جدا ولابد لطلبة الدراسات العليا التدريب وإتقان هذه الخارطة.
-
الدورة نافعة جدا لمن ليس لهم خبرة ولا يعرفون البحث فهي تختصر الوقت وتساعد على الإلمام بجوانب البحث

-
رتبت افكاري نظريا ممتاز جدا جدا.
-
المعلومات وافية وشاملة مفيدة ونافعة جداً جداً وواضحة

-
واضحة النقاط ومرتبة

-
الدورة رائعة علمتني أساليب جديدة في استخدام الورود وكذلك اختصرت عليّ كثيراً من الوقت في تطبيقها، وكانت عوناً لي في استيعاب المسألة بشكل سريع، أجزم أنها لو درست لطلبة البكالورويس في مادة الفقه المقارن لخرج لنا جيل يفقه طريقة عرض المسائل ويستوعبها بشكل ممتاز.
-
سهوله Yيصال المعلومة

-
ايصال المعلومة بطريقة مبسطة.. والتعامل مع التقنية بشكل تختصر وقت الباحث.
-
تطور و سرعة في الانجاز

-
الوضوح والسرعة

-
فكرة الخارطة ممتازة، الدكتور متمكن جدا وصبور في الإجابة على الأسئلة، التنسيق رائع ومنظم

-
ترتب البحث بشكل ممتاز وكذلك تتيح للباحث الفرصة لإبراز شخصيته بترتيب وإعادة الصياغة واستنباط الأفكار

-
سهولة ايصال المعلومات والملفات الشاملة لموضوع الدورة وافي وواضح مما يسهل على الذين تعذر عليهم حضور الدورة كاملة الاطلاع على الملف وفهم المادة العلمية

-
باختصار توفر الوقت والجهد، وتمكن الباحث من جمع شتات المسائل المتفرقة،.
-
تأصيل المسألة الفقهية تأصيلا علمياً

-


4- عمل رائع
أم البراء 22-09-2018 05:43 PM
الحقيقة جهد جبار ما شاء الله تبارك الله. 

أفادتني الخارطة الفقهية والأصولية بشكل رهييب جدًا من عدّة جوانب 

1- أصبحت أجمع الأقوال والأدلة والمناقشات في وقت واحد، وكنت في السابق أخصص لكل عنصر يومًا كاملًا! 
2- استيفاء المادة العلمية وفهمها فهمًا دقيقًا، فمن خلال الخارطة أصبحت أعرف كيف أخرج ثمرة الخلاف، وسببه، وما الذي يصلح أن يكون دليلًا ومناقشة وما الذي لا يصلح، كذلك من ناحية معرفة الروايات وما هو قول المذهب. 
وغيرها كثير 
كتب الله أجرك، وجعل ذلك منصبا في ميزان حسناتك

3- شكر
بسام الحاج - الكويت 13-10-2016 07:51 AM
جزاك الله خيرا شيخنا الحبيب.. درر نفيسة نثرتها علينا.. جعل الله مثواك الجنة بغير حساب ولا سابق عذاب.

التفاسير الموجودة في المكتبة الشاملة
والتي يمكن الحصول على نص إلكتروني منها

	1. اسم الكتاب وبطاقته

	1.1. تفسير الطبري
1.1.1.1. الكتاب: جامع البيان في تأويل القرآن
المؤلف: محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، أبو جعفر الطبري،
[ 224 - 310 هـ ]
المحقق: أحمد محمد شاكر
الناشر: مؤسسة الرسالة
الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 2000 م
عدد الأجزاء: 24
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف

[ ترقيم الكتاب موافق للمطبوع، والصفحات مذيلة بحواشي أحمد ومحمود شاكر ]

	1.2. تفسير ابن كثير
1.2.1.1. الكتاب: تفسير القرآن العظيم
المؤلف: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقي [ 700 -774 هـ ]
المحقق: سامي بن محمد سلامة
الناشر: دار طيبة للنشر والتوزيع
الطبعة: الثانية 1420هـ - 1999 م
عدد الأجزاء: 8
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف

[ ترقيم الكتاب موافق للمطبوع، والصفحات مذيلة بحواشي المحقق ]

	1.3. تفسير القرطبي
1.3.1.1. الكتاب: تفسير القرطبي
مصدر الكتاب: موقع يعسوب
[ ترقيم الكتاب موافق للمطبوع والكتاب مذيل بالحواشي ]

	1.4. تفسير البغوي
1.4.1.1. الكتاب: معالم التنزيل
المؤلف: محيي السنة، أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي [ المتوفى 516 هـ ]
المحقق: حققه وخرج أحاديثه محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة ضميرية - سليمان مسلم الحرش
الناشر: دار طيبة للنشر والتوزيع
الطبعة: الرابعة، 1417 هـ - 1997 م
عدد الأجزاء: 8
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف

[ ترقيم الكتاب موافق للمطبوع، والصفحات مذيلة بحواشي المحققين ]

	1.5. تفسير الألوسي
1.5.1.1. الكتاب: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني
المؤلف: شهاب الدين محمود ابن عبدالله الحسيني الألوسي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.6. تفسير الرازي
1.6.1.1. الكتاب: مفاتيح الغيب
المؤلف: أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.7. نظم الدرر للبقاعي
1.7.1.1. الكتاب: نظم الدرر في تناسب الآيات والسور
المؤلف: إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن علي بن أبي بكر البقاعي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.8. بحر العلوم للسمرقندي
1.8.1.1. الكتاب: بحر العلوم
المؤلف: السمرقندي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.9. تفسير اللباب لابن عادل
1.9.1.1. الكتاب: تفسير اللباب
المؤلف: ابن عادل
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.10. تفسير النيسابوري
1.10.1.1. الكتاب: تفسير النيسابوري
المؤلف: النيسابوري
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.11. الكشاف
1.11.1.1. الكتاب: الكشاف
المؤلف: أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.12. النكت والعيون
1.12.1.1. الكتاب: النكت والعيون
المؤلف: أبوالحسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري البغدادي، الشهير بالماوردي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.13. تفسير الخازن
1.13.1.1. الكتاب: لباب التأويل في معاني التنزيل
المؤلف: الخازن، أبو الحسن علي بن محمد بن إبراهيم بن عمر الشيحي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.14. تفسير مقاتل
1.14.1.1. الكتاب: تفسير مقاتل
المؤلف: مقاتل
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.15. تفسير ابن عرفة
1.15.1.1. الكتاب: تفسير ابن عرفة
المؤلف: ابن عرفة
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.16. تفسير التستري
1.16.1.1. الكتاب: تفسير التستري
المؤلف: التستري
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.17. تفسير القشيري
1.17.1.1. الكتاب: تفسير القشيري
المؤلف: القشيري
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.18. تفسير حقي
1.18.1.1. الكتاب: تفسير حقي
المؤلف: حقي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.19. البحر المديد
1.19.1.1. الكتاب: تفسير ابن عجيبة
المؤلف: ابن عجيبة
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.20. تفسير ابن عبد السلام
1.20.1.1. الكتاب: تفسير ابن عبد السلام
المؤلف: عز الدين بن عبد السلام
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.21. تنوير المقباس
1.21.1.1. الكتاب: تنوير المقباس من تفسير ابن عباس
المؤلف: ينسب لابن عباس رضي الله عنهما
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.22. الوسيط لسيد طنطاوي
1.22.1.1. الكتاب: التفسير الوسيط
المؤلف: محمد سيد طنطاوي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.23. تفسير المنتخب
1.23.1.1. الكتاب: تفسير المنتخب
المؤلف: لجنة من علماء الأزهر
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.24. تفسير القطان

	1.25. أيسر التفاسير للجزائري
1.25.1.1. الكتاب: أيسر التفاسير
المؤلف: أبو بكر الجزائري
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.26. المحرر الوجيز
1.26.1.1. الكتاب: المحرر الوجيز
المؤلف: أبو محمد عبدالحق بن غالب بن عبدالرحمن ابن تمام بن عطية المحاربي
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.27. التفسير الميسر
1.27.1.1. الكتاب: التفسير الميسر
المؤلف: عدد من أساتذة التفسير تحت إشراف الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي
عدد الأجزاء: 1
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.28. أيسر التفاسير لأسعد حومد
1.28.1.1. الكتاب: أيسر التفاسير
المؤلف: أسعد حومد
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.29. تفسير القرآن لعبد الرزاق الصنعاني
1.29.1.1. الكتاب: تفسير القرآن لعبد الرزاق الصنعاني
مصدر الكتاب: موقع جامع الحديث

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.30. تيسير اللطيف المنان في خلاصة تفسير الأحكام
1.30.1.1. الكتاب: تيسير اللطيف المنان في خلاصة تفسير القرآن
المؤلف: عبد الرحمن بن ناصر السعدي
الطبعة: الأولى
الناشر: وزارة الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد - المملكة العربية السعودية
تاريخ النشر: 1422هـ
عدد الصفحات: 368
عدد الأجزاء: 1
مصدر الكتاب: موقع الإسلام

[ ضمن مجموعة كتب من موقع الإسلام، ترقيمها غير مطابق للمطبوع، وغالبها مذيلة بالحواشي ]

	1.31. مختصر تفسير البغوي المسمى بمعالم التنزيل
1.31.1.1. الكتاب: مختصر تفسير البغوي
المؤلف: عبد الله بن أحمد بن علي الزيد
الطبعة: الأولى
الناشر: دار السلام للنشر والتوزيع - الرياض
تاريخ النشر: 1416هـ
عدد الصفحات: 1040
عدد الأجزاء: 1
مصدر الكتاب: موقع الإسلام

[ ضمن مجموعة كتب من موقع الإسلام، ترقيمها غير مطابق للمطبوع، وغالبها مذيلة بالحواشي ]

	1.32. أنوار الهلالين في التعقبات على الجلالين
1.32.1.1. الكتاب: أنوار الهلالين في التعقبات على الجلالين

	1.33. تفسير ابن أبى زمنين
1.33.1.1. الكتاب: تفسير ابن أبى زمنين

	1.34. تفسير القرآن للعثيمين
1.34.1.1. الكتاب: تفسير العلامة محمد العثيمين
المؤلف:محمد بن صالح العثيمين
المحقق:
الناشر:
الطبعة:
عدد الأجزاء:
مصدر الكتاب: موقع العلامة العثيمين
[ الكتاب ]

	1.35. تفسير سور الفاتحة والإخلاص والمعوذتين
1.35.1.1. الكتاب: تفسير سور الفاتحة والإخلاص والمعوذتين
المؤلف: محمد بن عبدالوهاب
عدد الأجزاء: 1
مصدر الكتاب: موقع مشكاة الإسلامية
قام بالفهرسة / أبو أيوب السليمان 1427هـ

	1.36. دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب
1.36.1.1. الكتاب: دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب
المؤلف: محمد الأمين الشنقيطي

	1.37. تفسير ابن أبي حاتم
1.37.1.1. الكتاب: تفسير ابن أبي حاتم
المؤلف: ابن أبي حاتم الرازي
مصدر الكتاب: ملفات وورد على ملتقى أهل الحديث

[ الكتاب مشكول ومرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.38. تفسير السراج المنير
1.38.1.1. الكتاب: تفسير السراج المنير
المؤلف: محمد الشربيني الخطيب

	1.39. التبيان تفسير غريب القرآن
1.39.1.1. [ التبيان في تفسير غريب القرآن - الجياني ]
الكتاب: التبيان في تفسير غريب القرآن
المؤلف: شهاب الدين أحمد بن محمد الهائم المصري
الناشر: دار الصحابة للتراث بطنطا - القاهرة
الطبعة الأولى، 1992
تحقيق: د.فتحي أنور الدابولي
عدد الأجزاء: 1

	1.40. تذكرة الأريب تفسير الغريب
1.40.1.1. [ تذكرة الأريب في تفسير الغريب ]
الكتاب: تذكرة الأريب في تفسير الغريب
عدد الأجزاء: 1

	1.41. تفسير الصنعاني
1.41.1.1. [ تفسير الصنعاني ]
الكتاب: تفسير القرآن
المؤلف: عبد الرزاق بن همام الصنعاني
الناشر: مكتبة الرشد - الرياض
الطبعة الأولى، 1410
تحقيق: د. مصطفى مسلم محمد
عدد الأجزاء: 3

	1.42. تفسير مجاهد
1.42.1.1. [ تفسير مجاهد ]
الكتاب: تفسير مجاهد
المؤلف: مجاهد بن جبر المخزومي التابعي أبو الحجاج
الناشر: المنشورات العلمية - بيروت
تحقيق: عبدالرحمن الطاهر محمد السورتي
عدد الأجزاء: 2

	1.43. جزء في الباقيات الصالحات
1.43.1.1. [ جزء في تفسير الباقيات الصالحات - العلائي ]
الكتاب: جزء في تفسير الباقيات الصالحات
المؤلف: صلاح الدين خليل بن كيكلدي بن عبدالله العلائي أبو سعيد
الناشر: دار البشائر الإسلامية - بيروت
الطبعة الاولى، 1987
تحقيق: بدر الزمان محمد شفيع النيبالي
عدد الأجزاء: 1

	1.44. روح المعاني
1.44.1.1. [ روح المعاني - الألوسي ]
الكتاب: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني
المؤلف: محمود الألوسي أبو الفضل
الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت
عدد الأجزاء: 30

	1.45. شرح آيات الوصية
1.45.1.1. [ الفرائض - السهيلي ]
الكتاب: الفرائض وشرح آيات الوصية
المؤلف: عبد الرحمن بن عبد الله السهيلي أبو القاسم
الناشر: المكتبة الفيصلية - مكة المكرمة
الطبعة الثانية، 1405
تحقيق: د. محمد إبراهيم البنا
عدد الأجزاء: 1

	1.46. التحرير والتنوير

	1.47. الدر المنثور
1.47.1.1. [ الدر المنثور - السيوطي ]
الكتاب: الدر المنثور
المؤلف: عبد الرحمن بن الكمال جلال الدين السيوطي
الناشر: دار الفكر - بيروت، 1993
عدد الأجزاء: 8

	1.48. الوجيز للواحدي
1.48.1.1. [ تفسير الواحدي - الواحدي ]
الكتاب: الوجيز في تفسير الكتاب العزيز
المؤلف: علي بن أحمد الواحدي أبو الحسن
عدد الأجزاء: 1

	1.49. تفسير أبي السعود
1.49.1.1. [ تفسير أبي السعود - أبو السعود ]
الكتاب: إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم
المؤلف: محمد بن محمد العمادي أبو السعود
الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت
عدد الأجزاء: 9

	1.50. تفسير البيضاوي
1.50.1.1. [ تفسير البيضاوي ]
الكتاب: تفسير البيضاوي
المؤلف: البيضاوي
عدد الأجزاء: 1

	1.51. تفسير الثعالبي
1.51.1.1. [ تفسير الثعالبي - الثعالبي ]
الكتاب: الجواهر الحسان في تفسير القرآن
المؤلف: عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف الثعالبي
الناشر: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات - بيروت
عدد الأجزاء: 4

	1.52. تفسير الثوري
1.52.1.1. [ تفسير الثوري ]
الكتاب: تفسير سفيان الثوري
المؤلف: سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري أبو عبد الله
الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت
الطبعة الأولى، 1403
عدد الأجزاء: 1

	1.53. تفسير الجلالين
1.53.1.1. [ تفسير الجلالين - المحلي والسيوطي ]
الكتاب: تفسير الجلالين
المؤلف: جلال الدين محمد بن أحمد المحلي
وجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي
الناشر: دار الحديث - القاهرة
الطبعة الأولى
عدد الأجزاء: 1

	1.54. تفسير النسفي
1.54.1.1. [ تفسير النسفي ]
الكتاب: تفسير النسفي
المؤلف: النسفي
عدد الأجزاء: 4

	1.55. زاد المسير
1.55.1.1. [ زاد المسير - ابن الجوزي ]
الكتاب: زاد المسير في علم التفسير
المؤلف: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي
الناشر: المكتب الإسلامي - بيروت
الطبعة الثالثة، 1404
عدد الأجزاء: 9

	1.56. فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير
1.56.1.1. [ فتح القدير - الشوكاني ]
الكتاب: فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير
المؤلف: محمد بن علي الشوكاني
عدد الأجزاء: 5

	1.57. معاني القرآن - النحاس
1.57.1.1. [ معاني القرآن - النحاس ]
الكتاب: معاني القرآن الكريم
الناشر: جامعة أم القرى - مكة المرمة
الطبعة الأولى، 1409
تحقيق: محمد علي الصابوني
عدد الأجزاء: 6

	1.58. التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزى
1.58.1.1. الكتاب: التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزى

	1.59. مفردات ألفاظ القرآن ـ نسخة محققة
1.59.1.1. الكتاب: مفردات ألفاظ القرآن ـ نسخة محققة
المؤلف / الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الأصفهاني أبو القاسم
دار النشر / دار القلم ـ دمشق
عدد الأجزاء / 2

	1.60. الكشف والبيان ـ للثعلبى
1.60.1.1. الكتاب: الكشف والبيان / للثعلبى

	1.61. مجموع فتاوى ابن تيمية (التفسير
1.61.1.1. الكتاب: مجموع فتاوى ابن تيمية (التفسير)

	1.62. التعقبات المفيدة على كتاب كلمات القرآن
1.62.1.1. التعقيبات المفيدة على كتاب
كلمات القرآن

تفسير وبيان لمخلوف

د. محمد بن عبدالرحمن الخميس

	1.63. تفسير السعدي
1.63.1.1. الكتاب: تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان
المؤلف: عبد الرحمن بن ناصر بن السعدي
المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق
الناشر: مؤسسة الرسالة
الطبعة: الأولى 1420هـ -2000 م
عدد الأجزاء: 1
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف

[ ترقيم الكتاب موافق للمطبوع، والصفحات مذيلة بحواشي المحقق ]

	1.64. أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن
1.64.1.1. الكتاب: أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن

	1.65. الأحكام والآداب المستفادة من سورة الإسراء
1.65.1.1. الكتاب: الأحكام والآداب المستفادة من سورة الإسراء

	1.66. التفسير القيم لابن القيم
1.66.1.1. الكتاب: التفسير القيم لابن القيم

	1.67. المصحف الميسر
1.67.1.1. الكتاب: المصحف الميسر

	1.68. تفسير جزءعم للشيخ مساعد الطيار
1.68.1.1. الكتاب: تفسير جزءعم للشيخ مساعد الطيار

	1.69. تفسير سورة الحجرات - فهد السليمان
1.69.1.1. الكتاب: تفسير سورة الحجرات
فهد بن ناصر السليمان

	1.70. تفسير وبيان لأعظم سورة في القرآن
1.70.1.1. الكتاب: تفسير وبيان لأعظم سورة في القرآن

	1.71. رأي شيخ الإسلام ابن تيمية في التفاسير المطبوعة
1.71.1.1. الكتاب: رأي شيخ الإسلام ابن تيمية في التفاسير المطبوعة

	1.72. تتمة أضواء البيان للشيخ عطية محمد سالم
1.72.1.1. الكتاب: تتمة أضواء البيان للشيخ عطية محمد سالم

	1.73. جامع لطائف التفسير
1.73.1.1. الكتاب: جامع لطائف التفسير

	1.74. فيض الرحمن تفسير جواهر القرآن
1.74.1.1. الكتاب: فيض الرحمن تفسير جواهر القرآن

	1.75. مختصر تفسير المعوذتين
1.75.1.1. الكتاب: مُخْتَصَرُ تَفْسِيْرُ المُعَوِذَتَيْنِ

	1.76. مناهج المفسرين
1.76.1.1. الكتاب: مناهج المفسرين

	1.77. الإكليل في المتشابه والتأويل
1.77.1.1. الكتاب: الإكليل في المتشابه والتأويل

	1.78. التمكين للدعوة تفسير سورة العلق
1.78.1.1. الكتاب: التمكين للدعوة تفسير سورة العلق

	1.79. القول الفصل في قضية الهم بين يوسف وإمرأة العزيز
1.79.1.1. الكتاب: القول الفصل في قضية الهم بين يوسف وإمرأة العزيز

	1.80. رجل فى القرآن الكريم
1.80.1.1. الكتاب: رجــل فى القرآن الكريم

	1.81. كلمات القرآن
1.81.1.1. الكتاب: كلمات القرآن
حسنين محمد مخلوف

	1.82. أحكام القرآن للكيا الهراسى
1.82.1.1. الكتاب: أحكام القرآن للكيا الهراسى
المؤلف: عماد الدين بن محمد الطبري، المعروف بالكيا الهراسي (المتوفى: 504هـ)

	1.83. أيسر التفاسير لكلام العلي الكبير
1.83.1.1. الكتاب: أيسر التفاسير لكلام العلي الكبير
المؤلف: جابر بن موسى بن عبد القادر بن جابر أبو بكر الجزائري
الناشر: مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية
الطبعة: الخامسة، 1424هـ/2003م
مصدر الكتاب: موقع مكتبة المدينة الرقمية

[ الكتاب موافق للمطبوع، ومعه حاشيته المسماة نهر الخير على أيسر التفاسير ]

	1.84. الروايات التفسيرية في فتح الباري
1.84.1.1. الكتاب: الروايات التفسيرية في فتح الباري
المؤلف: عبد المجيد الشيخ عبد الباري
رسالة دكتوراة.. قال مؤلفها: عزمت على جمع تلك الروايات في مكان واحد وترتيبها وتخريجها وبيان درجتها من الصحة
الناشر: وقف السلام الخيري
الطبعة: الطبعة الأولى 1426 هـ - 2006 مـ
مصدر الكتاب: موقع مكتبة المدينة الرقمية

[ترقيم الكتاب موافق للمطبوع]

	1.85. اللباب في علوم الكتاب
1.85.1.1. الكتاب: تفسير اللباب في علوم الكتاب
المؤلف: أبو حفص سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي النعماني (المتوفى: 775هـ)
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع، وهو ضمن خدمة مقارنة التفاسير ]

	1.86. تفسير آيات من القرآن الكريم
1.86.1.1. الكتاب: تفسير آيات من القرآن الكريم (مطبوع ضمن مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب، الجزء الخامس)
المؤلف: محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي (المتوفى: 1206هـ)
المحقق: الدكتور محمد بلتاجي
الناشر: جمعة الإمام محمد بن سعود، الرياض، المملكة العربية السعودية
الطبعة: بدون
مصدر الكتاب: موقع مكتبة المدينة الرقمية

[ترقيم الكتاب موافق للمطبوع وهو مذيل بحواشي المحقق]

	1.87. تيسير التفسير للقطان
1.87.1.1. الكتاب: تيسير التفسير
المؤلف: إبراهيم القطان
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع، وهو ضمن خدمة مقارنة التفاسير ]

	1.88. كتب غريب القرآن
1.88.1.1. الكتاب: كتب غريب القرآن
المؤلف: الدكتور حسين نصار
عدد الصفحات: 26
مصدر الكتاب: موقع الإسلام

[ ضمن مجموعة كتب من موقع الإسلام، ترقيمها غير مطابق للمطبوع، وغالبها مذيلة بالحواشي ]

	1.89. التعريف بالقرآن الكريم
1.89.1.1. الكتاب: التعريف بالقرآن الكريم
المؤلف: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف
[ هي صفحة تعرف بالقرآن الكريم، وتوضح فضله ومكانته، وكونه مصدر التشريع الإسلامي ]
مصدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف


	1.90. القرآن الكريم
1.90.1.1. الكتاب: القرآن الكريم

	1.91. تفسير البحر المحيط
1.91.1.1. الكتاب: تفسير البحر المحيط
المؤلف: أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيّان
مصدر الكتاب: موقع التفاسير

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.92. تفسير سورة الحجرات - عطية سالم
1.92.1.1. الكتاب: تفسير سورة الحجرات
المؤلف: عطية بن محمد سالم (المتوفى: 1420هـ)
مصدر الكتاب: دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية

[الكتاب مرقم آليا، ورقم الجزء هو رقم الدرس - 12 درسا]

	1.93. تفسير سورة النور
1.93.1.1. الكتاب: تفسير سورة النور
المؤلف: محمد بن محمد المختار الشنقيطي
مصدر الكتاب: دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية

[الكتاب مرقم آليا، ورقم الجزء هو رقم الدرس - 6 دروس]

	1.94. سلسلة التفسير لمصطفى العدوي
1.94.1.1. الكتاب: سلسلة التفسير لمصطفى العدوي
المؤلف: أبو عبد الله مصطفى بن العدوى شلباية المصري
مصدر الكتاب: دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية

[الكتاب مرقم آليا، ورقم الجزء هو رقم الدرس - 110 درسا]

	1.95. التحذير من مختصرات الصابوني في التفسير
1.95.1.1. الكتاب: التحذير من مختصرات الصابوني في التفسير
تأليف الشيخ
بكر بن عبد الله أبو زيد

	1.96. كتاب الخلاصة الجامعة في قواعد التفسير النافعة
1.96.1.1. الكتاب: الخلاصة الجامعة لقواعد التفسير النافعة
حامد بن عبدالله العلي

	1.97. شرح منظومة التفسير للشيخ الأديب المفسر عبد العزيز الزمزمي - رحمه الله تعالى
1.97.1.1. الكتاب: شرح_منظومة_الزمزمي_في_علوم_القران_للشيخ_عبدالكريم_بن_عبدالله_الخضير

	1.98. مفحمات الأقران في مبهمات القرآن
1.98.1.1. الكتاب: مفحمات الأقران في مبهمات القرآن
المؤلف: السيوطي
مصدر الكتاب: موقع الوراق

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.99. معانى القرآن ــ للأخفش
1.99.1.1. الكتاب: معانى القرآن للأخفش [ معتزلى ]

	1.100. معانى القرآن للفراء
1.100.1.1. الكتاب: معانى القرآن للفراء

	1.101. شرح الكلمات وما ترشد إليه الآيات - الدروبي
1.101.1.1. الكتاب: شرح الكلمات وما ترشد إليه الآيات
المؤلف: الشيخ محمد غازي الدروبي
وهو من الطلاب القدامى للشيخ المحدث محمد ناصر الدين الألباني - رحمه الله - عندما كان في دمشق.
واعتمد في تفسير كلمات القرآن على الرجوع إلى مصادر الأحاديث الصحيحة وفق منهج أهل السنة والجماعة.

	1.102. التفسير من سنن سعيد بن منصور
1.102.1.1. الكتاب: التفسير من سنن سعيد بن منصور
مصدر الكتاب: موقع جامع الحديث

[ الكتاب مرقم آليا غير موافق للمطبوع ]

	1.103. القواعد الحسان في تفسير القرآن
1.103.1.1. الكتاب: القواعد الحسان في تفسير القرآن
المؤلف: عبد الرحمن بن ناصر السعدي


 
تحويل ملفات الـ PDF أو الصور إلى نص قابل للمعالجة (OCR)
تقنية الـ OCR: اسمها مختصر من (Optical Character Recognition) والذي يعني التعرف الضوئي على النصوص، وهي نوع من البرمجيات الحاسوبية تعمل على تحويل صور نصوص مكتوبة باليد أو بآلة، إلى نصوص إلكترونية قابلة للمعالجة.
أنواع ملفات الـ PDF:
النوع الأول: PDF مصور من كتاب أو مستند ورقي مطبوع، إما عن طريق الماسح الضوئي، أو عن طريق التصوير بالكاميرا ثم تحويل الصور إلى ملف PDF بأحد البرامج المخصصة لذلك، ومن أشهر تطبيقات الأجهزة الذكية المخصصة لذلك: "Microsoft Office Lens"، "CamScanner"، "Adobe Scan".
وهذا النوع لايمكن تحويله لملف وورد إلا ببرنامج متخصص في برنامج القاريء الآلي –شركة صخر وأمثاله ومثل كاميرا مترجم قوقل. 

النوع الثاني: PDF محول من ملف Word سابق أو Page أو غيرها من برامج معالجة النصوص، وذلك عن طريق تصدير المستند أو حفظه بصيغة PDF باستعمال الخيارات في برنامج معالجة النصوص.
وهذا النوع يمكن تحويله إلى ملف وورد بسهولة بدون الحاجة لبرامج القاري الآلي من خلال الخيارات الآتي ذكرها.
والفرق بين النوعين: أن الأول مجرد صور؛ فلا يمكن التعامل مع نصوصه بتحديد أو نسخ، بخلاف الثاني الذي يمكن تحديد نصوصه ونسخها.
من أفضل الطرق لتحويل ملفات الـ PDF والصور إلى نصوص قابلة للمعالجة (OCR):
الطريقة الأولى: استخدام برامج حاسوبية متخصصة في ذلك، وهي كثيرة، لكن أغلبها لا يدعم اللغة العربية، ومن أبرز البرامج الداعمة للغة العربية:"برنامج القاريء الآلي الذهبي" التابع لشركة صخر، ومنها أيضا: "4Video PDF Converter"، "FineReader".
الطريقة الثانية: استخدام مواقع على شبكة الإنترنت متخصصة في ذلك، ومن أبرز المواقع المجانية الداعمة للغة العربية: "OCR Space"، "NewOCR.com"، "i2OCR"، "convertpdftoword".
الطريقة الثالثة: استخدام (Google drive) بحيث تحفظ الصورة أو الـ PDF في الحساب (جديد > تحميل ملف) ثم النقر بالزر الأيمن على الملف واختيار: فتح باستخدام مستندات جوجل.
 الطريقة الرابعة: نسخ النص من ملف الـ PDF، ثم لصقه في الـ Word من غير تنسيق ( تحرير > لصق خاص > نص غير منسق). وهذه الطريقة غير صالحة لتحويل الصور أو ملفات الـ PDF من النوع الأول.
الطريقة الخامسة: بعض البرمجيات (Bots) في تطبيق التليجرام (Telegram)، وهي برمجيات تستجيب لأوامر معينة، ويمكن التوصل لها عن طريق البحث عن اسم البوت في خانة البحث في البرنامج، ومن أبرزها: "Image To Text (OCR)".
الطريقة السادسة: استخدام تطبيق مترجم جوجل (Google Translate) وذلك باختيار خاصية تصوير النص بالكاميرا، ثم تحديده؛ فيتحول إلى نص قابل للمعالجة.
الطريقة السابعة: التعامل مع أحد المكاتب المتخصصة في ذلك، ومراكز خدمات الطالب ونحوها، ومن الحسابات المتخصصة في ذلك في تويتر @fatima_fa90.
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